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Introduction

« Il n"existe pas de conception grecque du temps » souligne Geoffrey Lloyd en 1972,
dans son article « Le temps dans la pensée grecque »*. Le temps, chez les Grecs, n’est pas un
milieu neutre et reste intrinsequement lié a un ordre moral. Il est en effet un faire-agissant et
condition de la justice qui s’exerce, selon I'expression d’Anaximandre « katd tnv tol Xpovou
Té€w »* « suivant 'ordre du temps ». La corrélation entre ordre temporel et ordre moral
s’exprime d’ailleurs, dés Solon, au sein de la métaphore du tribunal du temps « €v 8ikn
Xpodvou » (fr. 36), responsable de « la régulation de la justice cosmique »* et, a fortiori, de la
justice des hommes, en tant que la polis semble devoir se faire le reflet de I'ordre divin hérité

de Zeus.

Cette primauté donnée au temps comme condition du maintien de I'ordre, et donc de
I’existence d’une organisation sociale, n’est toutefois pas un héritage des premiers auteurs
grecs. Si Hésiode désigne « Xao¢ » « Abime », « Fal’ » « Terre » et « "Epo¢ » « Amour » comme
puissances primordiales dans la Théogonie®, il n’en va pas de méme pour Kpovocg, qui ne
posséde pas de fonction cosmogonique’ et n’apparait qu’au sein de la génération de « laia »
« Terre » et « O0pavdc » « Ciel »°. L'idée du temps comme « 6 Tdvtwy mathp », « pére de
toutes choses » exprimée en -476 chez Pindare au vers 17 de sa Deuxiéme Olympique’, semble
trouver I'une de ses origines chez Phérécyde de Syros : il désigne en effet le temps comme

origine du monde, aux cotés des dieux phéniciens Zas et Chtonié. Les cosmogonies orphiques,

1G. Llovp, « Le temps dans la pensée grecque », SHC, vol. 260, 1972, pp. 1 a 32, voir p. 26

2H. DIELs, Simplicii in Aristotelis physicorum libros octo commentaria, Berlin, Reimer, 1882, vol. 9, p. 24, 13-
21

*G. LLoyp, « Le temps dans la pensée grecque », op. cit., p. 10

4 HESIODE, Théogonie. Les Travaux et les jours. Le bouclier, P. Mazon (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 2014,
voirv. 116 a 120

> La suite de notre propos se fonde sur I'analyse de M. SIMONDON, « Le temps, péere de toutes choses.
Chronos - Kronos », Annales de Bretagne et des Pays de I’Ouest, vol. 83, 1976, pp. 223 a 232

® Hés. Théo., v. 126 4 137
’ PINDARE, Olympiques, I, A. Puech (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 1958
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remontant au moins au Ve siécle, considérent également le temps comme |'une des

puissances primordiales, voire comme principe premier dans Rhapsodes.

Cependant, a mesure que le temps se dote de cette qualité primitive, il s"éloigne peu
a peu du mythe pour recouvrir une qualité plus abstraite. Ces cosmogonies font en effet
apparaitre un jeu d’homonymie entre Kpovog, le dieu, et Xpovog, le principe abstrait. La
cosmogonie de Phérécyde de Syros, contemporain de Solon, place en effet Xpovocg aux
origines du monde. Chronos est celui qui crée les éléments, tels que le feu, le vent et I'eau,
puis les dieux dans un second temps. Comme chez Hésiode, la théogonie succéde a la
cosmogonie : en revanche, cette derniére, dans le cas de Phérécyde, est construite sur la base
d’une pensée physique et naturaliste. Le passage de Kpovog a Xpovog souligne donc
I’émergence, au cours du Vle siecle, d'un temps fondateur congu comme principe
progressivement abstrait. Les cosmogonies, telles que celle d’Anaximandre, n’ont plus recours
a I’évocation d’un dieu personnel pour évoquer I'étre-au-monde du cosmos : des lors, les

auteurs ne semblent plus formuler un mythe, mais une théorie de son arché.

Ainsi, a mesure que le temps se déleste de ses qualités mythiques, il devient une réalité
conceptuelle au sein de laquelle 'homme peut désormais pleinement intervenir. En détachant
le temps de sa dimension divine, les Grecs sécularisent peu a peu une notion dont ils
deviennent les seuls dépositaires et responsables. Le lien que les hommes entretiennent avec
le temps prend alors une nouvelle dimension qualitative : si, auparavant, le temps dépendait
de la relation établie entre les hommes et les dieux ainsi que de leurs actions, parfois
arbitraires, celui-ci devient progressivement une réalité sur laquelle seul I’'homme et ses
propres actes peuvent agir. Cette responsabilité s’accompagne deés lors de celle de |a justice,
pour maintenir I'équilibre nécessaire entre ordre temporel et ordre moral. Nous ne devons
toutefois pas voir dans le Vle siecle une rupture pleine et entiere avec une conception divine
du monde qui releverait de I'anachronie. Néanmoins, nous relevons ce travail progressif
d’abstraction, effectué par la raison, qui nous permet d’interroger les tensions et les

hypothétiques contractions qui naissent de cette lente dissociation.

C'est dans cette optique que nous nous proposons d’interroger le personnage de
Solon. En effet, il représente, a posteriori, une figure de I'entre-deux au sein d’un siecle de
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mutations, qui n’est plus celui de la polis naissante du Vllle siécle, mais pas encore celui de la
cité normalisée du Ve siécle, dotée d’un puissant appareil institutionnel. Solon se détache
donc des poetes du Vllle siécle, tels gu’'Homere et Hésiode, encore dépendants des mythes
pour fournir une étiologie du monde, mais ne peut étre encore le chantre de la pensée
philosophique et rationnelle de la fin du Vle siécle. Il occupe ainsi une position ambivalente, a
I'instar de son statut, a savoir celui de législateur de la cité d’Athénes, mais aussi de poete,
dont la portée universelle de la pensée s’exprime au sein des conseils qu’il prodigue au cours
de ses voyages. La pensée solonienne du temps semble donc dissociée, au premier abord,
entre le temps civique, historique du législateur, et le temps plus métaphysique du penseur.
Notre étude se concentre donc sur cette figure polygraphe, capable de témoigner des tensions

émanant du travail progressif de rationnalisation de la pensée grecque.

La tradition classique a transformé le personnage de Solon, dés le Ve siecle, en une
figure emblématique du sage, projetée dans un temps mythique qu’il convient, pour notre
analyse, de détacher de la syllogé®. Notons toutefois que la légende de I'association des sept
sages antiques trouve son premier témoignage écrit’ chez Platon, dans le Protagoras™, ou
Solon apparait aux cotés de Thalés, Bias, Pittacos, Cléobule, Myson et Chilon. Cette liste
panhellénique et variable, qui trouve ses origines au VI° siécle, souligne la sagesse pratique et
les maximes prononcées par ces hommes. Le mythe de la syllogé, transmis ensuite dans le
milieu alexandrin et le monde gréco-romain®’, sert de référent culturel et s’adapte pour venir
soutenir les fins particulieres d’'une pensée politique ou philosophique. Les sept sages
n’apparaissent donc pas comme des philosophes : ils sont, pour Cicéron, des spécialistes de la
vie pratique, tandis que leurs apophtegmes servent de modéle dans le domaine éthique et
moral. Si la pensée spéculative n’est attribuée qu’a Thales dans la tradition de la sylloge, nous
notons néanmoins |'apparition de la figure du penseur au début du VI°® siécle. Le recul que

nous prenons vis-a-vis de la légende nous permet ainsi de revenir a la figure historique de

® Notre propos s’appuie sur I'analyse de A. BUSINE, Les Sept sages de la Grece antique : transmission et
utilisation d’un patrimoine légendaire d’Hérodote a Plutarque, Paris, De Boccard, 2002

? La liste est déja présente chez Hérodote, I, 30, mais les sept sages ne figurent pas sous forme associative.
HERODOTE, Histoires, |, Clio, P.-E. Legrand (trad.), Paris, Les Belles lettres, 1970

10 PLATON, Protagoras, F. lldefonse (trad.), Paris, Flammarion, 1997, voir 342e a 434b

1 voir notamment PLUTARQUE, Le Banquet des sept sages, J. Defradas (trad.), Paris, C. Klincksieck, 1954
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Solon et de nous demander si cette pensée pratique n’annonce pas les prémices d’un travail

d’abstraction et de rationalisation.

Dés lors, si I'enjeu de notre étude ne repose pas sur I'analyse de cette sylloge, la
présence de ce mythe nous permet toutefois d’interroger la « sagesse » de Solon et la place
prépondérante qu’il occupe au sein de la Gréce archaique dans les mentalités de I'époque
classique. En effet, la considération que portent les auteurs a I'ceuvre solonienne est
vraisemblablement le révélateur, quoique biaisé, de I'intérét et de la qualité de sa pensée. En
tant qu’intellectuel de premier plan dans I’horizon de I’Athénes archaique, Solon livre, par ses
écrits, un témoignage des progrés philosophiques du début du VI° siécle. Cependant, pourquoi
se concentrer sur la question du temps pour faire apparaitre les tensions de la pensée grecque
archaique ? La progressive mise en place de la polis, depuis le VIII® siécle, fait apparaitre des
conflits dont Hésiode témoigne déja dans Les Travaux et les Jours a propos de la Béotie :
dorophagie des riches et endettements des pauvres, étroitesse des terres cultivables et
mauvaise application de la justice sont autant de motifs de staseis que les gouvernements
doivent éviter'. La régulation des conflits par des éléments de pacification, portés par les
chefs, permettent d’ancrer I’existence de la polis dans la durée, et sous-entend le désir de sa
pérennité par I'application d’un ordre valable pour les générations suivantes. Ainsi Solon, en
tant que législateur, détient cette pensée historique nécessaire pour le maintien de sa cité :
I'apaisement des conflits implique nécessairement l'interrogation du passé, la prise de
mesures au présent en vue d’assurer aux hommes un avenir meilleur. L’ceuvre législative de
Solon est donc tournée vers un temps linéaire. Néanmoins, une telle conception n’exclut pas
nécessairement la pensée d’un temps mythique dans le travail poétique de Solon. En effet,
nous pouvons interroger I'ceuvre du poete, et nous demander si celle-ci peut faire valoir I'idée
d’un temps cyclique, porté par exemple par le désir d’un retour a I’age d’or. Notre étude, qui
interroge le lien existant entre le temps linéaire du législateur et le temps métaphysique du
poete, souligne donc I'intérét que revét la question du temps pour sonder les tensions et les
caractéristiques de la pensée du VI°® siécle : I'ceuvre pratique et I'ceuvre littéraire de Solon
peuvent révéler dans quelle mesure la pensée mythique traditionnelle coexiste avec une

pensée rationnelle émergente.

2 4. vaN WEES, « Stasis , destroyer of men, mass, elite, political violence and security in archaic Greece »,
dans Sécurité collective et ordre public dans les sociétés anciennes, Genéve, Vandoeuvres, 2008, pp. 1 a 48
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L'intérét que nous portons a la figure de Solon provient de la pluralité de son action,
qui lui confére une expérience venant accroitre la conscience qu’il peut avoir du passé et
I'intérét qu’il porte au devenir humain. Solon® serait né en 640/39 et mort en 560/59 au sein
du deme de Salamine. Descendant de Codrus, roi athénien, il aurait eu pour pére Execestides
et pour meére la cousine de la mere de Pisistrate. Son frere, Dropidés, aurait été le pere de
Critias, rattachant donc Solon a la famille des Trente et de Platon. Selon Aristote il serait
noble par ses origines, mais appartiendrait a la classe moyenne des Athéniens par sa richesse.
A la fin du VII® siécle Solon aurait pris part, aussi bien politiquement que militairement, au
combat pour la possession athénienne de Salamine contre les Mégariens, ainsi que dans la
premiere guerre sacrée contre les habitants de Cirrha et de Crissa qui s’étend de 595 a 585. |l
accéde a la fonction d’archonte en 594/3 et agit comme « SltaA\aktig » « arbitre » dans les
conflits de sa cité, par la promulgation de « vopoBeaia » « réformes ». Selon Aristote, celles-
ci seraient postérieures a son archontat, probablement datées de 592/1, et auraient été
délivrées en deux temps, privilégiant avant tout les mesures économiques avant de réfléchir
a des mesures constitutionnelles. Solon oeuvre dans un contexte de pré-stasis faisant suite a
la tentative de coup d’état de Cylon sous Dracon, appuyé par son beau-pére Theagenes, tyran
de Mégare. Les Alcméonides, ayant encouragé la lapidation des fideles de Cylon, sont accusés
de sacrileges et exilés, s’étant soumis a la justice sur les encouragements de Solon. Ce dernier
aurait été par la suite associé a Epiménide de Créte pour procéder a la purification d’Athenes,
méme si cet événement semble appartenir a la Iégende qui auréole le personnage de Solon.
Néanmoins, son activité législative est avant tout motivée par la situation d’instabilité qui
réside entre riches et pauvres a Athénes. La crise agraire traversée par I'Attique conduit ces
derniers a entretenir des rapports de dépendance extréme vis-a-vis des premiers : les pauvres,
nommeés « meAatal » et « Ektipopot », donnent en gage leur personne auprés des grands
propriétaires fonciers, et sont réduits en esclavage dés lors qu’ils ne peuvent rembourser leurs

dettes. L'ceuvre de Solon nommée « seisachtéia » consiste, selon les auteurs classiques, en

B pour la biographie de Solon, nous nous référons a M. NOUSSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic
Fragments, Londres, BRILL, 2010

14 ARISTOTE, Constitution d’Athénes, G. Mathieu et B. Haussoullier (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 1967, voir
5.3



I'allégement de cette dette grace a une réforme monétaire et un allégement des intéréts®,
ou, selon Aristote, a une suppression compléte de ces dettes™. Le travail législatif de Solon se
double de réformes constitutionnelles conduisant la cité, pour Aristote, vers la démocratie,
ou du moins vers une isopolitie de type timocratique. Solon définit tout d’abord en termes
guantitatifs les « Té€An » « classes » censitaires qui préexistaient a Athenes, et les divise entre
les « mevtokoolopéSipvol » (possédant au minimum 500 medimnoi), les « innelc » (au
minimum 300 medimnoi), les « {guyttal » (entre 200 et 300 medimnoi) et les « Bfjteg » (dont
la fortune ne leur permet pas de s’offrir une armure). Il crée en paralléle la Boulg, le Conseil
des 400, qui anticipe celle des 500 de Clisthene, méme si I’attribution de cette réforme a Solon
reste hypothétique et encore débattue. Enfin, dans le domaine judiciaire, Solon donne le droit
al « Eédeoig », c’est-a-dire a faire appel devant un tribunal nommé « AAlaia », constitué d’une
partie de I’Assemblée, ainsi qu’a I’ « eloayyelia », au droit de dénonciation qui permet a tous
les citoyens d’engager des poursuites judiciaires au nom d’une victime. Solon reconfigure
donc la structure du gouvernement et ne fait pas que « créer des lois mais aussi la constitution
de la politeia »*. Cette formule détache donc Solon du précédent législateur, Dracon,
archonte en 621/0 et probablement a I'origine de la création de I’Aréopage, dont seules les
lois sur I'homicide sont conservées. Solon dispose d’une vision d’ensemble de la polis, telles
gu’en témoignent ses lois concernant le domaine social, ou il tente de réguler a la fois le
comportement privé et public. L'ensemble des lois de Solon est vaste : il aurait été contenu
sur 16 a 21 axones et compterait en tout mille lignes, soit trois fois plus que le code de lois de
Gortyn de 450 environ, qui apparait comme 'un des codes les plus fournis de I'histoire

grecque.

Par ailleurs, Solon effectue un premier voyage, durant sa jeunesse, comme l'atteste le
fragment 28 qui évoque le delta du Nil, et le 19 a propos de son retour de Chypre. Ce voyage
peut étre motivé par des raisons économiques, qui justifient habituellement la mobilité des
hommes de la période archaique, mais la légende I'attribue plutét a l'intérét social,

scientifique et a la curiosité de Solon. Aprés un court temps passé aupres de Pisistrate, a

B PLUTARQUE, Vies, Tome Il. Solon-Publicola; Thémistocle-Camille, R. Flaceliere, E. Chambry et M.
Juneaux (trad.), Paris, Les Belles lettres, 1961, voir Solon 15.2
16 ARISTOTE, Constitution d’Athénes, op. cit., voir 16.1

Y 1d., voir 1273b32 2 1274b28



I’origine de sa réflexion sur la tyrannie, il quitte de nouveau Athénes. Son « amodnuia», sa
période a I'étranger, se situerait sous I'archontat d’Eucrates, vers 592/1. Son oeuvre poétique
s’inspire ainsi de son activité de législateur, mais également de ces deux périodes de

déplacements.

L’historiographie n’a pas directement interrogé la question du temps chez Solon. Nous
possédons des ceuvres plus générales sur la conception du temps chez les Grecs datant des
années 1960 avec G. Lloyd®®, J.-P. Vernant® et J. de Romilly®®, mais sans réel renouvellement
récent. Il s’agit en outre d’études qui, pour la période archaique, restent trés attachées a l'idée
d’un monde pensé par les Grecs au travers du muthos, du mythe étiologique, et donc d’un
temps dépendant des dieux et qui ne saurait étre congu de maniere rationnelle et abstraite.
En revanche, une large bibliographie, majoritairement anglo-saxonne, s’offre a nous pour
I’étude de Solon*. Concernant son ceuvre législative, nous notons de nombreux travaux
d’analyse socio-économique portés dés 1938 par Woodhouse?®, relayé par des auteurs tels
que Hammond? ou Cassola®®, quant au statut des hectémores, aux conditions de I'esclavage
pour dettes et aux modalités de la seisachteia. Nous notons un renouvellement de ces études
dés les années 1970 grace a I'archéologie et au travail des « new classical archeologists », qui
se dirigent vers une nouvelle approche socio-historique, plagant la polis au coeur de leurs

recherches. L'analyse des thémes précédemment évoqués est reprise entre autres par

8 G. LLoyp, « Le temps dans la pensée grecque », op. cit.

19 J.-P. VERNANT, Mythe et pensée chez les Grecs : études de psychologie historique, Paris, La Découverte,
1985

2% de ROMILLY, Le Temps dans la tragédie grecque, Paris, J. Vrin, 1995

?! La suite de notre propos se fonde sur J. ALMEIDA, Justice as an aspect of the polis idea in Solon’s political
poems : a reading of the fragments in light of researches of new classical archaeology, Leiden, Brill, 2003

22 \W. WOODHOUSE, Solon the liberator : A study of the agrarian problem in Attika in the seventh century,
Oxford, Oxford University Press, 1938

2N, HAMMOND, « Land Tenure and Solon’s Seisachteia », JHS, vol. 81, 1961, pp. 76 a 98

2#E CASSOLA, « Solone, la terra, e gli ectemori », La Parola del passato, vol. 19, 1964
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T. RihlI®, M. Finley®®, M. Hansen? et F. de Polignac®® dans les années 1980 et 1990. L’étude
de I'ceuvre poétique de Solon est quant a elle menée de maniére indépendante, dans une
approche littérale, littéraire, sans une réelle mise en perspective des fragmenta avec le
contexte historique du début du VI® siecle. W. Jaeger® est un des principaux commentateurs
de I'ceuvre solonienne dans les années 1960, dont les travaux ne sont renouvelés qu’a partir
des années 1990 par L. M. 'homme-Wéry*® et F. Blaise®® qui proposent une analyse
« démythifiée » des travaux de Jaeger, en portant leur attention sur les questions d’harmonie
et de justice. L’ceuvre Solon of Athens, de J. H. Blok et A. Lardinois?, est I'étude la plus récente
a ce jour de I'ceuvre poétique de Solon. La recherche tend progressivement a mettre en
perspective les travaux historiques et littéraires effectués sur Solon et a limiter la dissociation
soulignée et regrettée par J. Almeida. Enfin, nous notons, pour la figure de Solon, une
importante et récente bibliographie®® quant au mythe de la syllogé, qui évoque en partie le
role et I'évolution de la place tenue par Solon parmi les sept sages, méme si cette question

n’est que ponctuellement évoquée dans notre étude.

L’étude que nous proposons se concentre ainsi sur la poésie de Solon et s’appuie sur
les fragmenta 1 a 45 de West, dans le volume Il de son ceuvre lambi et elegi graeci ante
Alexandrum cantati**. Le choix de cette édition, par rapport a celle de Gentili et Prato, se

justifie par la large bibliographie anglo-saxonne avec laquelle nous travaillons, qui recourt

2T RIHLL, « Lawgivers and tyrants (Solon, Frr. 9-11 West) », CQ, vol. 39, 1989, pp. 277 a 286

6 M. FINLEY, « Debt-bondage and the problem of slavery », dans Economy and Society in Ancient Greece,
New York, B. Shaw et R. Saller, 1981

7 M. HANSEN, « Solonian democracy in fourth-century Athens », Classica et Mediaevalia, vol. 40, 1989,
pp.71a99

2 DE POLIGNAC, La naissance de la cité grecque, Paris, La Découverte, 1984
2w, JAEGER, « Solons Eunomie », dans Five essays, Montreal, Mario Casalini, 1966

0 M. L’HOoMME-WERY, « La notion d’harmonie dans la pensée politique de Solon », Kernos, vol. 9, 1996,
pp. 145 a 154

3L F. BLAISE, « Solon. Fragment 36 W. Pratique et fondation des normes politiques », Revue des études
grecques, vol. 108, 1995, pp. 24 a 37

32 J.H. BLOK et A. LARDINOIS (éd.), Solon of Athens : new historical and philological approaches, Leiden, Brill,
2006

* Nous pouvons notamment citer la thése récente de C. PSILAKIS, Dynamiques et mutations d’une figure
d’autorité : la réception de Solon aux Ve et IVe siécles avant J.C., Lille, Lille 3, 2014

*M.L. WEST, lambi et elegi graeci ante alexandrum cantati, Oxford, Oxford University Press, 1972, vol. 2
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majoritairement a la classification de West. Nous pouvons dégager a cet égard quatre
mouvements principaux au sein de |'organisation de cette édition, a savoir la politique et Ia
morale, au sein de poémes programmatiques (fr. 1 a 15), puis une réflexion sur 'existence
humaine (fr. 16 a 31), une apologie formée par Solon quant a son action de législateur (fr. 32
a 37) et des poemes évoquant le cadre du symposium (fr. 38 a 45). Quant a I'ceuvre législative
de Solon, nous travaillons avec les testimonia de I'ceuvre de Leao et Rhodes, The laws of
Solon®®, qui semble fournir le témoignage le plus précis de Iactivité politique de Solon, tant
par son exhaustivité que par la richesse de son apparat critique. Les traductions francgaises

proposées sont donc majoritairement personnelles.

Nous ne souhaitons pas effectuer la philologie des textes qui apparaissent dans ces
ceuvres. Nous conservons un certain recul critique quant aux fragmenta et testimonia livrés
par les auteurs gréco-romains. L’absence d’une source primaire directement attribuée a Solon
implique la présence de nombreuses interpolations, notamment dans la perspective du mythe
de la syllogé qui reconstruit le personnage de Solon comme figure du législateur idéal.
Néanmoins, nous accordons du crédit a ces témoignages qui permettent, au travers des deux
ceuvres que nous sélectionnons pour notre étude, de mettre en regard la double dimension
de Solon et de souligner la tension qui peut résider entre son ceuvre politique et son ceuvre

littéraire quant a la question du temps.

La notion de temps que nous souhaitons interroger n’est donc pas celle d’'un temps
congu comme une pure abstraction, qui serait anachronique. Le temps, chez les Grecs de
I’époque archaique, est « lié a » et « conditionné par » : il est avant tout chargé d’affectivité
par son rapport a la justice, et ne peut étre pensé sans sa dimension spatiale. La conception
de I'idée de temps se construit donc a mesure que se fonde I'espace civique et que la justice
régule les rapports sociaux. Nous partons ainsi d’un temps comme expression de la kinésis, du
changement, au sein d’une perspective aristotélicienne : nous cherchons a souligner comment
les réformes de Solon montrent le passage d’une polis pacifiée en puissance, dont la

perfection n’est encore que virtuelle, a une polis pacifiée en acte, ol la justice permet le

*>D. LEAO et P. RHODES, The laws of Solon : a new edition with introduction, translation and commentary,
London, I.B. Tauris, 2015
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maintien d’'une cohésion sociale par des rapports pacifiés entre les hommes. La notion de
kinésis nous permet de voir quel « nombre »*°, c’est-a-dire quelle quantité de changement,
Solon souhaite donner a sa cité et d’évaluer, dans le méme temps, la finalité de cette kinésis.
Le temps des réformes est-il celui d’une révolution, c’est-a-dire de la naissance d’une cité

nouvelle, ou exprime-t-il une mutation lente, graduelle de la polis ?

Cette premiére approche du temps nous permet, par la suite, d’interroger la
« conscience de » portée par Solon, a la fois en tant que législateur et poete. Au temps
mythique que nous présupposons présent dans ses écrits, nous y opposerons un temps
compris comme « durée » bergsonienne, a savoir celle de la réalité du temps dont les
changements sont percus par le moi profond. Il s’agit donc d’un temps linéaire, hétérogéne,
modelé par les expériences vécues. Nous recherchons donc la présence d’'un temps comme
continuité vis-a-vis du passé, qui souligne la présence du sujet pensant, venant sonder ce qui
le précede pour s’acheminer vers un futur. La figure du législateur et du poete pourrait donc
se comporter comme un Dasein, un sujet conscient, tourné vers I'avenir. Nous tentons de
découvrir par notre étude si le temps, chez Solon, est celui, dans une perspective plus
heideggérienne, d’une conscience tournée vers un large champ de possibilités. Cette
perspective philosophique multiple nous permet d’opposer ainsi un temps mythique,
traditionnellement marqué par le mythe de I’dge d’or et de I'éternel retour, a un temps vécu,

dynamique et linéaire, ou passé et futur orientent et explicitent la pensée solonienne.

Ainsi, nous nous proposons d’étudier la tension qui peut exister entre la conception du
temps du législateur et celle du poéte. Nous cherchons a saisir les contradictions qui peuvent
naitre entre le temps, nécessairement linéaire, de I'instauration d’un corpus de lois, et celui
plus métaphysique du penseur : cette réflexion, majoritairement philosophique, propose une
lecture des fragmenta de Solon a la fois historique et littéraire, afin de souligner le progressif

travail de rationalisation de la pensée du début du VI° siécle.

*® Nous partons de la définition d’Aristote selon laquelle « Le temps est le nombre du changement selon
I'antérieur et le postérieur » dans ARISTOTE, The physics (IV), P. Wicksteed et F. Conford (trad.), Cambridge,
Harvard University Press, 1980, voir 219a10.
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Partie 1 : ‘Unfﬁ’er [a terre pour harmoniser le

tem]as . [8 14 WOTT entre esyace et tem]as ciw’clues

chez Solon
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Il semblerait, a premiére vue, qu’espace et temps ne puissent étre réunis en raison de
leur profonde asymétrie. Tandis que I'espace est homogéne, simultané et réversible, en tant
gu’ordre des coexistences, le temps, lui, se caractérise par l'irréversibilité de ses parties : si
’on peut faire un aller-retour dans I'espace, il est impossible de I'effectuer dans le temps®.
Aussi le temps est-il nécessairement successif, alors que I’espace est isotrope, c’est-a-dire ne

présentant pas de différence entre ce qui se trouve en un point A et en un point B®.

Toutefois, temps et espace sont entre eux juxtaposés : le temps, comme succession,
ne peut recevoir une définition qu’en se référant a une donnée fixe, sans laquelle nous ne
pouvons nous représenter un mouvement. Ainsi, le temps ne se congoit qu’en fonction de
I'espace, dont « la simultanéité et I’'homogénéité des parties excluent tout ce qui peut
présenter un caractére successif »*°. La lecture du temps solonien, par I'analyse de I'espace
athénien et attique, trouve sa justification dans le lien intrinseque de ces deux dimensions, en

tant que I'espace est nécessaire a la mesure du temps.

L'espace, le temps et 'activité législative de Solon forment une triade au sein de
laguelle chaque élément explique et légitime les deux autres : la transformation de I'espace
donne vie a une refondation du temps, qui lui-méme apporte un éclairage sur 'ceuvre
politique de Solon. En effet, si nous partons de I'espace, nous remarquons que les conflits
externes et internes dépolarisent et désunissent le territoire de I’Attique. Tandis que la région
se déchire dans le double conflit athéno-mégarien pour Salamine et la plaine d’Eleusis, la polis
méme d’Athénes est marquée par une dispersion des hommes et un manque de polarisation
de I'espace, résultant de la main mise aristocratique sur le plan politique et cultuel®. Qu’il
s’agisse de l'intérieur de la cité ou des territoires de sa périphérie, 'espace ne présente pas
d’uniformité mais se caractérise par son asymétrie. Le temps des hommes n’est donc pas le

méme selon leur situation sociale ou spatiale.

37 F. CHENET, Le Temps... Temps cosmique, Temps vécu, Paris, Armand Colin, 2000, pp. 25 a 27
*®1d., pp. 37240
*1d., p. 26

0 F. DE POLIGNAC, « Changer de lieu, changer de temps, changer la cité : sites et déplacements de la
construction du temps dans I’Athénes archaique », dans Constructions du temps dans le monde grec ancien,
Paris, CNRS éditions, 2000, p. 143 a 154, voir p. 154
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L'ceuvre de Solon vient ainsi homogénéiser le territoire et lui donner une cohérence,
dans la création d’une trame urbaine, polarisée en un centre : Athénes, en tant que point de
convergence d’une terre ayant intégré son intégrité. Par cette unité spatiale, le législateur
vient donner un temps civique commun 2 la cité*’. Lunification de I'espace se fait en effet
cause de la cohérence et de la linéarité données au temps : en réglant les problémes du passé
(présence mégarienne et coup d’état cylonien), Solon crée une continuité temporelle
conduisant a un temps partagé par tous les citoyens, qui vise a les acheminer vers un futur
commun. Le temps civigue voulu par Solon nous informe donc sur son ceuvre législative elle-
méme. Cette derniére, qui s’articule entre libération et législation®?, représente ainsi « deux
formes équivalentes de Iagir, aussi essentielles I'une que I'autre »*. C’est donc un temps
opératoire qui releve d'un projet produisant un mouvement et s’acheminant vers un
changement : ce temps a une quantité et une consistance™. La définition donnée par Aristote
nous renseigne alors sur l'ceuvre solonienne : le temps étant « quelque chose du
mouvement »*, donc relatif a Iui, il peut mesurer la vitesse d’'un mouvement ou d’un
changement. C’est ainsi grace au temps que nous pouvons nous interroger sur la nature du
travail politique de Solon. S’agit-il d’'un révolutionnaire ? En clair, quelle « quantité » de
changement ses réformes introduisent-elles ? Ces questions rejoignent la seconde définition
d’Aristote, selon laquelle « £oTwv 6 XpOvog, APLOUOG KIVACEWC KATA TO TPOTEPOV Kal UOTEPOV »
« le temps est nombre du mouvement selon I'antérieur et le postérieur »*. Le temps, comme
nombre nombré du mouvement selon I'avant et I'aprés, permet de mesurer le plus ou le
moins de mouvement, c’est-a-dire sa rapidité ou sa lenteur. Le temps que Solon souhaite
instaurer par sa législation nous informe donc a son tour sur la nature de la législation elle-
méme : en redéfinissant I'espace d’Athenes et de I'Attique, il propose une ceuvre

révolutionnaire non dans sa forme mais dans son essence-méme. Il ne s’agit pas de rompre

il s’agit de la these de I'article de I'auteur dans /d.

2 s’agit de la thése de I'auteur dans L.M. L'HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de
Solon, Geneve, Librairie Droz, 1996

BN, LoRAUX, « Solon et la voix de I'écrit », dans Les savoirs de I’écriture en Grece ancienne, Lille, Presses
Universitaires de Lille, 1989, pp. 95 a 129, voir pp. 123 et 124

“E. CHENET, Le Temps... Temps cosmique, Temps vécu, op. cit., pp. 7 a 22
5 ARISTOTE, The physics (IV), op. cit., voir 219a10 « dvaykn TH¢ KWACEWC TL Elvat avTov » (trad. pers.)

46 Id., 219b1-2 « T00TO yap €0TLV O XPOVOC, APLOUOC KLVOEWS KaTd TO pdtepov Kal Uotepov » (trad. pers.)
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avec cet espace, mais bel et bien de le réinstaurer tout en changeant sa nature, a savoir celle
d’un espace civique et cultuel commun, témoin d’une pensée de I'isonomie par sa similitude,

" . . 47 . . N , S e -
sa centralité et son absence de domination™, qui donne lieu a un temps présent redéfini

politiqguement et partagé par I'ensemble des citoyens.

M. DETIENNE, « En Gréce archaique : géométrie, politique et société », Annales. Histoire, Sciences Sociales,
vol. 20, n° 3, 1965, pp. 425 a 441
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Chapitre I : Ne pas étre un des « lacheurs de Salamine » : la restauration

de 'intégrité territoriale de I’ Attique

La bataille de Salamine de 597/6, qui recouvre celle d’Eleusis, n’est pas tant le
témoignage d’'un polémos athéno-mégarien attisé par une dynamique d’expansion coloniale
gue celui d’'une volonté politique portée par la figure de Solon : le double conflit pour I'lle et
pour la plaine souligne la vision isonomique du législateur, dont la terre se fait le marqueur
physique. En effet, selon L. M. L'homme-Wéry*®, la législation solonienne ne peut se
comprendre qu’a 'aune de 'autre pan de son ceuvre politique, a savoir celui de la libération.
Or, comment des territoires ioniens, compris dans la large périphérie athénienne, peuvent-ils
témoigner d’un projet de réformes qui ne semblent concerner que l'intérieur de la polis ?
L'isonomie, définie comme I'égalité de tous devant la loi, ne doit pas étre uniquement saisie
dans sa signification politique, mais aussi philosophique®. La triple dimension de centralité,
de similitude et d’absence de domination qu’elle comporte implique une vision plus large, qui
outrepasse le territoire méme d’Athénes pour s’étendre sur I'ensemble de I'Attique. Les
réformes intérieures de Solon engendrent donc une compréhension politique qui ne se borne
pas au seul espace de la polis, et dont |le référent est avant tout spatial : I'isonomie ne peut se
comprendre que dans un territoire polarisé par Athenes et unifié car libéré du controle des

Mégariens.

Si I'enjeu de Salamine s’ancre dans une vision géométrique d’un espace rationnalisé
par sa libération, il n’en résulte pas moins que I'appel de Solon adressé aux Athéniens pour
prendre les armes contre Mégare se fait 'écho implicite du mythe de I'autochtonie®.

L’espace, chez le législateur, n’est pas uniguement compris dans sa dimension physique, mais

8 L.M. 'HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 59 et 60

49 . . . . . ;.

Ici, nous n’affirmons pas que Solon met en place I'isonomie au sens clisthénien du terme. Nous avons
simplement conscience que ce régime politique ne nait pas ex-nihilo et provient d’'une vision géométrique
et philosophique déja détenue par Solon.

% Voir M. NoussIA-FANTUZzZI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 464. Le mythe de
I'autochtonie est consubstantiel a celui de la fondation de la polis : Erechthée, I'un des premiers rois
archaiques et fondateur de la cité d’Athénes, serait né de la Terre, voir Il. 2.546-9 ol Erechthée est dit issu
de '« &poupa », de la terre. Les Athéniens, se considérant a leur tour comme autochtones, a savoir nés de
la Terre sous sa forme divinisée, voient dans ce mythe la justification de leur identité culturelle et politique.
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aussi affective, ou la terre est avant tout meére et kourotrophos de la communauté des
Athéniens. Chez Solon apparait donc la notion de « matpic » « patrie » (fr. 2.2) qui englobe,
en plus de la notion politique, celle de 'ethnos™, et se référe aux ancétres, légataires de cet
espace”. Ainsi, I’éveil du sentiment patriotique passe avant tout par une double référence au
passé, d’une part mythique et de I'autre historique. Selon Plutarque™, lors de la reprise du
combat contre Mégare, Solon cite deux vers du Catalogue des Vaisseaux™* dans lesquels Ajax,
conduisant douze bateaux de Salamine a Troie, place ses forces navales a proximité de celles
des Athéniens. Les liens tissés avec les Salaminiens sont d’autant plus renforcés que Solon
évoque le don de Ille par les fils d’Ajax, Philaeos et Eurysacés, aux Athéniens>. Cet écho
mythique se double d’une référence historique, quasi archéologique, quant a une pratique
cultuelle établie entre Salamine et Athénes qui, toutes deux, tournent le visage des défunts
vers 'Occident lors de leur inhumation, a I'inverse de Mégare qui le dirige vers I'Orient™. La
notion de patrie chez Solon est donc avant tout celle d’'une responsabilité mythico-historique
vis-a-vis d’une terre-mere, dont le lien semble avoir été rompu lors de I'invasion mégarienne :
la perte de la cohérence spatiale de I’Attique se double de celle de sa cohérence identitaire.
L'appel de Solon aux Athéniens se situe donc dans une rupture a deux niveaux, a savoir celle
d’un espace désormais atopique et irrégulier, mais aussi d’un temps qui perd son continuum

historique.

> Nous notons également que, selon D. LAERCE, Lives of eminent philosophers, R. Hicks (trad.), Cambridge,
Harvard University Press, 1980, voir 1.45.1, le déme de naissance de Solon serait celui de Salamine,
corroborant ainsi sa volonté de reconquéte de I'lle.

>2 .M. ’HOMME-WERY, « La notion de patrie dans la pensée politique de Solon », L’antiquité classique, n° 69,
2000, pp. 21 a 41

>3 Plut., Sol., 10.2 « ol pév obv oMol T® T6AwvL cuvaywvicaoBal Aéyouot Thv Ourpou 86€av » « On dit
généralement que Solon, dans ce débat, s’appuya sur 'autorité d’'Homeére » Les Mégariens ont également
justifié la possession de I'lle grace a I’existence d’'une seconde version de ce récit, dans lequel Ajax place ses
vaisseaux dans les villes mégariennes de Tripodes et de Nisée.

>* HoMERE, lliade, J.-L. Backes (trad.), Paris, Folio, 2016, voir 2.557-8. « Alag & &k Zahapivog dyev
Suokaideka vijag, / otfioce & dywv (v ABnvaiwv lotavto palayyeg » « Ajax de Salamine amenait douze
bateaux, / Il les plaga ou s’étaient rangés les Athéniens ». Selon ARISTOTE, Rhétorique, M. Dufour (trad.),
Paris, Les Belles Lettres, 2011, voir 1375b28-30, l'utilisation d’Homere forme un argument d’autorité par
excellence.

>> Sol. 10.3 « TOV 52 TOAWVA daolv anodei€at tolg Sikaotalg, otL Ohaiog kal Ebpuodkng ol Alavtog ulol,
<tfic> ABrivnot moAttelag petadapovreg, mapedooav TNV vijoov avTtoig » « et disent que Solon prouva aux
juges que Philaeos et Eurysaceés, fils d’Ajax, firent don de I'ile a la cité ».

56 . . ~ " \ \ , , e,
Sol., 10.4 « Bantouol 6€ Meyapelc mpog Ew ToUG vekpoug BAEnovtag, ABnvaiol §& mpog Eomépay » « Les
Mégariens, en effet, les ensevelissent en tournant leur visage vers I'orient, les Athéniens vers I'occident ».
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Ainsi, l"éveil du sentiment patriotique provoqué par Solon se fonde sur la
responsabilité présente d’'une Terre-Meére abandonnée par ses enfants. En effet, la loi
athénienne, qui prévoit la condamnation a mort pour quiconque souhaiterait reprendre la
guerre contre Salamine®, projette de fait de laisser I'lle aux mains des Mégariens. Solon se
veut donc le chantre de cette responsabilité tant politique qu’affective, et s’'incarne comme le
pendant humain de la Terre-Mere lorsqu’il déplore I'abandon d’une terre ionienne
I’expression « &\yea Kettal » « les souffrances demeurent » (fr. 4a.1), faisant écho 3 Homére™,
se réfere a la souffrance d’un pére quant au destin de ses enfants>. Les sentiments paternels
de Solon vis-a-vis de « mpeoButatnv yoiay [IJaoving » « la plus vieille terre d’lonie » (fr. 4a.2)
ne semblent donc pas porter uniqguement sur la polis d’Athénes mais sur 'ensemble de
' Attique, désigné comme ionien®. En effet, 'emploi du terme générique « 'Attikoc » (fr. 2.4)
comme marqueur d’identité, a la place de celui d’« Athénien », dépasse la communauté
politique pour se référer a I'espace physique, renforcant le pathos vis-a-vis d’'une terre dont
I'importance prime sur I’habituelle désignation pour le démotique. La douleur verbale du pere
vient donc soutenir la douleur physique de la mere désormais « kKAwvopévnv » « chancelante »
(fr. 4a.3), en référence au vocabulaire agonistique du concours athlétique, désignant I'un des

perdants®. Il est donc naturel que Solon se désigne comme le « kijpu€ » « héraut » (fr. 1.1)

> sol. 8.1 « Emel 62 HOKPOV Twva Kal Suoxepii MOAepOV oL év AoTel epl T ZoAapviwv viicou Meyapelot
TOAEHODVTEC €€€kapoV, Kal vopov £0evto pAte ypddol T AT elmelv abB WC XxpR Tt TOAW
avtutoleloBat tfi¢ Tahapivog, fi Bavatw {nuwodoBat, » « Les Athéniens, fatigués de la guerre longue et
pénible qu’ils soutenaient contre les Mégariens au sujet de I'lle de Salamine, avaient défendu par un décret,
sous peine de mort, de faire désormais aucune proposition, par écrit ou de vive voix, pour engager la ville
a en revendiquer la possession »

58 21 ) ) ~ ~ I 3 ’ v .
Il. 24.522f « dAyea & Eumncg / év BupdL kKatakeloBal édoopev dxvupevol tep » « Nos douleurs, laissons-
les reposer, si lourd soit notre chagrin »

M. NouUsSIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 270

% 4., p. 270-1, « ionien » est ici a comprendre en opposition avec « dorien », c’est-a-dire avec Mégare.
Atheénes, au Vle siécle, n’était tres certainement pas l'une des cités les plus importantes d’lonie, mais
I'archéologie révele une influence athénienne sur la poterie ionienne depuis la période proto-géométrique,
soulignant ainsi le réle proéminant d’Athénes dans la colonisation de cette région, voir C. EMLYN-JONES, The
lonians and Hellenism : a study of the cultural achievement of early Greek inhabitants of Asia Minor,
Londres, Routledge & Kegan Paul, 1980, p. 13

1 Cette expression peut aussi étre utilisée pour désigner des cités, THEOGNIS, Poémes élégiaques,
J. Carriére (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 1948, voir v. 855 et 856 « 1) moALg & 6L Ryepudvwy kakdtnta /
wotep KekALpéEvn Tapd yiv Edpapev » « Cette ville a été souvent, par la faute de mauvais chefs / comme
un vaisseau a la dérive, qui s’en va cotoyer la mer »
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d’'une terre désignée par une épithéte a forte dimension affective, voire érotique®,
« lpeptiic » « belle » (fr. 1.1), communément employée dans la qualification de la terre natale.
Solon joue ainsi sur le paradoxal, sur la discordance d’un discours qui se veut miroir de celle

d’une terre dont la configuration ne correspond plus a son état naturel.

C’est pourquoi le role du héraut que s’attribue le législateur révele I'incongruité d’une
situation ol aucun Athénien ne peut se proclamer messager d’une cité aux mains de ses
ennemis®. Les vers, déclamés par Solon dans I’espace public « ayopd »**, c’est-a-dire comme
lieu central et originel de I'unification d’une périphérie délaissée®, font donc doublement
signe vers la proclamation d’une parole vraie. En effet, si I’affirmation de sa fonction de héraut
lui permet d’adopter un « éyw » « je » polymorphe, évitant ainsi la condamnation a mort
prévue par la loi malgré le contenu de son message, le vétement adopté par Solon revét aussi
une dimension performative : en termes de rhétorique, son incongruité, révélant ainsi la
prétendue folie du législateur, introduit le « Balua », c’est-a-dire un étonnement capable de
susciter une révélation. La responsabilité des hommes quant a leur Terre-Mére nait donc a la
vue du port du « TiAidlov » « chapeau en feutre » qui suscite a la fois la surprise mais aussi la
compassion, dans la mesure ou ce type de chapeaux est couramment utilisé par les invalides,
les personnes nécessiteuses®. Solon semble ici reprendre les codes homériques tant sur le

plan d’une rhétorique® qui cherche a « BavudZew » « surprendre », que de I’habit : le

%2 M. NoussIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit. p. 211

% 1d., p. 206

% Sol. 8.1 « £€emnénoev eig TV dyopdv Gdvw, mAiSLov meplBépevog » « Soudain, il s’élancga vers la place
publique avec un petit bonnet sur la téte » Voir Id., p. 205 : il est possible que Solon n’ait pas déclamé ces
vers sur |'agora, mais dans le cadre d’un symposium, qui reste toutefois un point de convergence et de
publicité.

65 . n \ .
Nous reviendrons en |) 3) sur le réle du centre en Gréce archaique.

la représentation de I'invalide dont la téte est recouverte est fréquente en Gréce, voir PLATON, Rép., 406d.
ol 'homme malade porte des « TALSLA te Tepl ThHV kKedpalnv » « bandelettes autour de la téte ». Voir
également ARISTOPHANE, Tome |, Les Acharniens, Les Cavaliers, Les Nuées, H. van Daele (trad.), Paris, Les
Belles Lettres, 2002, voir Ach., v. 439, qui détourne cet usage avec le personnage de Dicéopolis, portant un
chapeau de type mysien pour jouer le role d’'un mendiant « 10 TiAiSLov mept TV kedaAnv T© MUolov » « ce
petit bonnet mysien pour ma téte » (trad. pers.)

* La rhétorique d’Ulysse, dans /l. 2, se caractérise par une parole martiale d’encouragement au maintien
de la guerre, mais aussi par une gestuelle inappropriée : en enlevant son manteau « &no 6€ xAoivav Bale »
(/1. 2.183), Ulysse n’est plus que vétu de son « yitwv », de sa « tunique », inadapté a son rang social, voir M.
NoussIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p 207.
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« TALSLov » fait certainement écho au « mthog » « chapeau » d’Ulysse, qu’il porte aussi bien a
la guerre que lors de ses voyages®. Solon se meut ainsi en un voyageur par excellence,
soutenant son réle de héraut et de connaisseur de I'espace qu’il compte défendre, mais
devient également un orateur privilégié dans le domaine de I'exhortation martiale. C'est
pourquoi Solon annonce délivrer un « kKGopov €MEwV », une « belle ordonnance de paroles »
(fr. 1.2), c’est-a-dire un chant qui, par son cosmos, fait preuve d’'une extréme acuité et se

caractérise par sa complétude®.

La voix de Solon, porte-parole de la Terre-Mére, incite alors a la reprise de la guerre
contre Mégare « lopev €¢ ZaAapiva paxnoopevol » « Allons a Salamine nous battre » (fr. 3.1) ;
néanmoins, I'écho épique porté par la parole du législateur conduit les Athéniens non vers un
polémos héroique, mais vers un polémos politique. En effet, I'argumentation de Solon ne se
fonde pas sur les valeurs du courage et de |la bravoure, mais s’articule autour des notions de
patrie et de honte politique collective. L’évocation des cités de Pholégandros ou de Sikinos
« €lnv &1 toT’ éyw MoAeyavdplog i ZikvAtng / avtiy’ ABnvaiov matpid’ dpewpdpevog » « Dans
ce cas je devrais devenir un Pholégandrien ou un Skinite en changeant de patrie au lieu d’étre
un Athénien » (fr. 2.1-2) vise a provoquer un sursaut de fierté aupres des Athéniens : ces deux
petites fles des Cyclades, dont I'influence est extrémement réduite dans le monde grec, se
construisent en opposition avec Athenes, considérée comme meégalé polis. L’abandon de
I'identité athénienne que suggere Solon en cas de renoncement a la guerre forme un écho
politique a la honte des guerriers abandonnant les corps de leurs compatriotes sur le champ
de bataille, tels que les tresantes spartiates’. Chez Solon, le lien a la terre est a la fois
organique et moral, a I'instar d’un corps de guerriers qui ne mérite plus le statut de citoyen
en cas de renoncement a I'une de ses parties. Ainsi, celui que forge Solon a I'égard des
Athéniens est celui de « ThV Sohapwvadetéwv » « lacheurs de Salamine »”* (fr. 2.4), associé a

la notion de « aioxog » « honte » (fr. 3.2) ici collective et indélébile. Solon préfere alors quitter

% D. BURR THOMPSON, « Mourning Odysseus », Hesperia, vol. 38, 1969, pp. 242 4 251, voir p. 246

% H. MAEHLER, Die Auffassung des Dichterberufs im friihen Griechentum bis zur Zeit Pindars, Gottingen,
Vandenhoeck und Ruprecht, 1963, p. 19

70 . o a1 . , A ,
Il s’agit des « trembleurs », ceux qui ont failli au combat et se sont illustrés par leur lacheté. lls sont exclus
de la communauté des Homoioi.

) s’agit d’un hapax, ce terme apparait uniguement chez Solon.
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la communauté athénienne plut6t que de se voir porter le poids de cet agos politique : le lien
alaterre, chez le législateur, prévaut sur celui établi entre les hommes car il est celui qui fonde

et légitime originellement la substance de I'identité politique.

Une telle déliguescence sociale nait ainsi de la segmentation d’une Terre-Meére qui ne
peut plus embrasser, par son asymétrie, I'’ensemble de ses enfants, pour certains assujettis
par la population mégarienne. L’existence d’'une communauté civique tient donc a
I’harmonisation et a I'affranchissement de I’Attique, en tant que I'unité spatiale détermine et
catalyse 'unité politique de ses membres. L’ceuvre solonienne comprend ainsi, avant la mise
en place d’une législation, le travail de libération d’une terre qui, par un lien causal naturel,
désigne la population qui réside en son sein, comme en témoigne I'effet de miroir créé entre
« pooBev & SouAsvouoa, viv éEAeuBepn » « Avant réduite en esclavage, maintenant elle est
libre » (fr. 36.7) et « toucg & évBad altol Soulinv dsikéa / €xovtag, On Ssomotéwv
Tpopeopévoug, / EAeuBEpouc £€Bnka » « Ceux qui souffrirent d’un esclavage honteux ici-méme,
tremblant devant les caprices de leurs matitres, je les ai libérés » (fr. 36.13-15), c’est-a-dire
entre les adjectifs formés sur « Souloouvn » et « éAeuBepia », attribués tous deux a la terre
et aux hommes. Néanmoins, la libération de la Terre-Mere est celle d’une « I} péhatva »,
« terre noire » (fr. 36.5) qui désigne, selon L. M. L'Homme-Wéry, non Salamine mais la plaine
d’Eleusis dont le « calcaire gris-noir bitumineux, qui se décompose en un sol d’alluvions
rougedtre, marécageux dans la partie plate et basse du bord de la baie, présente les tons
sombres qui caractérisent les terres fertiles »’2. En effet, la thése de H. van Effenterre, sur
laguelle se fonde I'auteur, voit en palimpseste du conflit dirigé vers I'lle d’Ajax celui pour la
plaine d’Eleusis : pour lui, « un nom est curieusement absent de toute la tradition sur la guerre
athéno-mégarienne : c’est celui d’Eleusis. Pourtant le site sacré est sur la frontiere terrestre
entre Athénes et Mégare. [...] Il n’en est jamais fait mention »”°. La reconstitution du polémos
athéno-mégarien ne serait finalement pas centrée autour de I'lle de Salamine’. Sous le
commandement de Solon, les hommes auraient uniguement envoyé une triacontére au sud

du cap Boudoron en vue d’attirer I'attention des Mégariens, qui détenaient cette position. Le

2 L.M. 'HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., p. 49
73 H. VAN EFFENTERRE, « Solon et la terre d’Eleusis », RIDA, vol. 24, 1977, p. 91 3 129, voir p. 106

" pour les étapes du conflit, nous nous fondons sur L.M. L’'HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans
la politique de Solon, op. cit., pp. 169 a 183
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débarquement des Athéniens a Salamine, visant a détourner I'attention de I'’ennemi, permit
dans le méme temps d’envoyer des Athéniens a travers la passe de Mégare, vers le Golfe
d’Eleusis, a bord d’un navire mégarien. Détruisant le poste d’observation mégarien des Kérata
établi sur les hauteurs du Skiradon, les Athéniens s’emparérent d’une « TOALS » « ville »”,
selon Plutarque, n’étant autre que celle d’Eleusis. Cette bataille, plus proche de la piraterie
qgue d’une réelle guerre navale, tait finalement son véritable but, a savoir celui de la
reconquéte de la plaine d’Eleusis qui aboutit en 597/6, tandis que le combat pour Salamine
perdure jusqu’a l'arbitrage spartiate, qui aurait probablement eu lieu dans les années

570/5507°.

Pourquoi Eleusis et que comprendre de ce silence ? La quasi-absence de I'évocation du
combat pour la plaine dans les sources nait a la fois d’'une incompréhension de I’enjeu de cette
bataille, mais aussi d’un « voile pudique »”’ jeté sur cet événement. En effet, méme si la
prétendue rencontre entre Crésus et Solon, chez Hérodote, renvoie au combat pour Eleusis’®
qguant a la problématique de l'olbos, I'auteur ne le présente pas comme libérateur mais
uniguement comme législateur : les sources soulignent finalement que les Athéniens ne
souhaitent pas se rappeler cette période d’occupation mégarienne’. De plus, 'ceuvre de
libération engagée par Solon semble soumise a une incompréhension relative en raison du
statut des bornes territoriales du IVe siecle qui oriente l'interprétation des auteurs de la
période classique vis-a-vis de celles parsemant la plaine d’Eleusis. Il s’agit en effet, au IVe
siecle, de bornes hypothécaires délimitant le territoire de paysans endettés : ainsi les « 6pn »
« bornes » (fr. 36.6) ont été interprétées comme telles par Aristote, tandis que son

raisonnement le portait aussi a croire qu’elles pouvaient témoigner de la dépendance de

75 , . C o , , , . o v . L
Sol. 9.5 « éupBacal 6& TWv ABnvailwv Tou¢ KpaTiotoug, keEAeLoavta TAEWV €Ml TAV TOALY » « puis il y
embarqua I'élite de ses gens et leur ordonna de cingler vers la ville »

’® La résolution du conflit pour Salamine serait donc postérieure a Solon, voir M. NOUSSIA, « Strategies of
persuasion in Solon’s elegies », dans Solon of Athens. New historical and philological approaches, Boston,
Brill, 2006, pp. 134 a 156. Néanmoins, la quasi totalité des sources est unanime sur le réle de Solon dans la
fin de cette guerre, si ce n’est I'historien du IVe siécle Daimachus qui n’attribue pas le commandement des
Athéniens a Solon.

"7 H. VAN EFFENTERRE, « Solon et la terre d’Eleusis », op. cit., voir p. 106
78 Hist., 1.30-32. Nous reviendrons sur ce point en Ill) 3)

7 L.M. ’HOMME-WERY, « La notion de patrie dans la pensée politique de Solon », op. cit.
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paysans hectemores, gagnant une partie de la récolte d’une terre dite « épimortos gé » et dont
les bornes matérialisaient et indiquaient leur condition servile. Ces dernieres, enlevées par
Solon « tfi¢ éyw mote / 6poug dvethov oAAayfiL memnyotag » « dont les bornes étaient fixées
dans de nombreux endroits » (fr. 36.5-6), ont donc été interprétées comme réforme en
matiere de politique intérieure, en tant que suppression de la dette et de I'esclavage pour
dette® : or, pour H. van Effeterre « Le statut des bornes est... un faux probléme. Ces horoi
n’ont rien a voir avec le statut foncier. Ce sont tout simplement, au sens normal et le plus
banal du mot, des bornes-frontiéres. Leur implantation a I'est de la plaine thriasienne avait
marqué la défaite athénienne. Les Athéniens victorieux les arrachent. Et tout le reste n’est
qu’élucubration moderne »®. Ainsi, la réduction de I'ceuvre de libération solonienne dans
I’historiographie a un aspect de politique intérieure, en tant que conflit entre riches
propriétaires et agriculteurs pauvres, ne tient pas compte de la vision spatiale du législateur.
La borne est donc bien celle d’un général qui, victorieux, suit I'usage archaique qui consiste a
arracher la borne-frontiéere, et non fonciere, que I’ennemi a introduite dans le sol. Ainsi Solon
« substitue I'image d’un espace incertain et disputé entre deux armées (metaichmion) un
espace commun et stable qu’aucun parti ne peut s’approprier complétement »%

I’'harmonisation de I’Attique engendre ainsi I'uniformité d’un espace qui, en I'absence de
domination, peut a nouveau correspondre a l'idéal géométrique de I'isonomie. Cette unité

permet alors de recréer une centralité au coeur I'Attique, avec Atheénes comme méson, comme

milieu, en tant que borne unique du pouvoir.

Cette convergence vers un coeur politique s’adresse ainsi métaphoriguement aux
hommes, par I'idée de retour que porte le verbe « avryyayov » « j’ai ramené » (fr. 36. 9). La
réunification de la terre semble ramener les hommes vers une ancienne unité perdue,
marquée par le terme « uvriyayov » « j’ai réuni » (fr. 36.1). La variation des préfixes —ouv

(—€Uv dans la langue attique archaique) et —ava autour du verbe dyw souligne ici le role

80 par exemple, pour Philocore, 3b, 328, f, 114, dans F. JAcOBY, Die Fragmente der griechischen Historiker,
Leiden, Brill, 1923 « ZewodxBela. Xpewkomnia dnuociwv kal iSlwtik@v, fv elonynoato Z0Awv. » « Sisachthie.
Abolition des dettes, publiques et privées, que proposa Solon ». (trad. L. M. L'Homme-Wéry) Il s’agit d’une
partie de la sisachthie, mais non l'intégralité de cette réforme intérieure et extérieure a la polis.

8 H. vaN EFFENTERRE, « Solon et la terre d’Eleusis », op. cit., p. 111

8 . DE POLIGNAC, « Changer de lieu, changer de temps, changer la cité : sites et déplacements de la
construction du temps dans I’Athénes archaique », op. cit., p. 147
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prédominant du législateur qui replace, au sein d’un ordre concentrique et unitaire,
I’ensemble des autochtones. Le principe d’isonomie provient en effet, en ce qui concerne
I’'harmonisation des hommes, de celui d’isogonie. S’il ne s’agit pas d’'une égalité entre
citoyens, l'isogonie est toutefois un principe d’égalité de naissance qui découle de
I'autochtonie, affirmant ainsi que chacun des hommes nés d’'une méme terre dispose du
méme droit a la citoyenneté®®. C’est dans ce contexte que nous devons comprendre la
sisachtie solonienne. Les réformes que cette derniére contient et qui concernent la politique

intérieure de la cité®

naissent en effet de I'ceuvre de libération solonienne : le principe de
sisachtie est avant tout celui de libérer les hommes non de la pression de la dette ou de
I’esclavage pour dette, mais de la domination mégarienne. En effet, Solon distingue trois types
de « Souloolvn », dont le troisieme désigne « toU¢ & €vBad’ autod SouAinv dsikéa /
gxovtac » « Et ceux qui ont souffert d’'un esclavage honteux ici » (fr. 36.13-14), c’est-a-dire les
Eleusiniens ayant d{ collaborer avec I’'ennemi, tel que le suggére I'emploi de I'adverbe de lieu
« €vBade ». Les deux autres catégories « moAAoUC [...] mpaBévtag » « beaucoup qui ont été
vendus » (fr. 36.8-9) et « toUg & avaykaing UTO / xpelolg puyovtag » « et ceux qui ont fui
poussé par la nécessité » (fr. 39.10-11) témoignent que le principe de la sisachtie est ensuite
prolongé au sein de la polis athénienne qui, par la perte temporaire d’Eleusis, a di affronter
une crise économique impliquant I'assujettissement ou la vente sur les marchés d’une partie
de sa population. Il s’agit cependant, dans un premier temps, de recréer une communauté
d’autochtones dont le déclin s’incarne avant toute chose par la perte de la langue « y\®ooav
OUKET’ AtTtknV / Lévtac » « ne parlant plus la langue de I’Attique » (fr. 36.11-12), c’est-a-dire
par la perte d’une parole naturelle, donnée par la terre dés la naissance, mais aussi politique,
vecteur d’identité. Le premier temps de cette réunion passe donc par la libération d’Eleusis
qui recrée une unité des hommes de I’Attique, comme en témoigne l'intégration, par Solon,
de la famille éleusinienne des Eumolpides et de celles, salaminiennes, des Philaides et

Eupatrides® grace a une politique d’échange de terres pour resserrer la communauté des

8 ce principe est affirmé dans ISOCRATE, Discours, Il, G. Mathieu et E. Brémond (trad.), Paris, Les Belles
Lettres, 1961, voir Png., 25 « Mdvolg yap nUiv tOv EAAAVWY TtV althv tpodov Kal matpida kol pntépa
KaA€éoal mpoonKeL » « A nous seuls de tous les Grecs il appartient de I'appeler a la fois nourrice, patrie et
mére ».

84 . . . oas . ;.
Nous reviendrons sur la sisachtie en terme de politique intérieure en 1) 3).

& .M. L'HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 184 a 191. Pour
une étude sur les Eupatrides, comme « désignation générale de I'aristocratie athénienne » ou « d’un corps
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hommes de I'Attique.

En enlevant les bornes, marqueurs d’'une domination étrangére, Solon doit toutefois
se heurter au renforcement d’une stasis®® qui entre en discordance avec I'unification de la
terre de I'Attique. En effet, au lendemain de la reconquéte d’Eleusis, les aristocrates athéniens
voient la plaine comme un butin de guerre dans lequel ils comptent se tailler une part
avantageuse, tandis que le démos souhaite un partage égalitaire de la plaine®’. Solon prend
donc le réle en 594/3 de « SLOANAKTAG KAl Gpxwv », c’est-a-dire d’arbitre qui résout un conflit
d’héritage en se fondant sur le principe des parts égales, et d’archonte. Néanmoins, Solon
s’oppose au type de partage proposé par les chefs du peuple, mais aussi et surtout a celui du
démos : le principe d’isogonie ne justifie pas, pour lui, le principe d’isomoira. Ainsi, « au-dela
de I'affirmation égalitaire présente dans le mythe de la Terre-Mere, il admet donc que la terre
des peres, la patris, est quant a elle nécessairement et justement détenue de maniére
inégalitaire »®. l'isogonie du mythe de I'autochtonie conduit ainsi a la mise en place d’une
eunomie politique et d’une isonomie spatiale, mais non a une isomoira de la terre : le génos
naturel et commun des Athéniens, a savoir celui de la Terre-Mere, ne doit pas se confondre
avec le génos politique de chacun des membres de la polis. La plaine thriasienne, dont la
libération provoque le retour de certains Athéniens, doit toutefois étre rendue aux Eleusiniens
pour maintenir I’harmonie de la terre. Ainsi, Solon « cesse d’étre ce « révolutionnaire » qui
aurait brisé illégalement la propriété aristocratique, comme il I’est nécessairement lorsqu’on
I’aborde sous I'angle du IV® s. En tant que libérateur de la Terre Noire d’Eleusis, il apparait au
contraire comme le restaurateur de I'intégrité territoriale de I’Attique. »®. C’est donc bien la
mise en place d’'une loi commune qui rend les Athéniens homoioi, semblables, et non la
division de la terre en part égale. Par cela, Solon se place finalement comme refondateur de

I’Attique, en opposition a une époque d’intense colonisation ou le statut d’oikiste est

reconnu comme tel par la cité », voir A. DUPLOUY, « Les Eupatrides d’Athénes, “nobles défenseurs de leur
patrie” », Cahiers du Centre Gustave Glotz, vol. 14, n° 1, 2003, pp. 7 a 22

% Nous reviendrons sur les troubles internes 2 la polis en 1) 3) dans le conflit entre aristocrates et démos.
8 L.M. 'HOMME-WERY, « La notion de patrie dans la pensée politique de Solon », op. cit.
81d., p. 40

8 | .M. HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 59 et 60
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largement prisé®™. Cela tient finalement a la relation de coparentalité qu’il entretient, par le
ressort politique, avec la terre : Solon agit finalement a I'instar de Zeus dans la Théogonie™,
libérant sa mere de la captivité de Cronos®, ne visant ainsi pas a la création d’un ordre hors
de I'espace primordial, mais de la (ré)instauration d’un ordre juste. Solon recrée donc une
linéarité temporelle entre le mythe de 'autochtonie, justifiant I'unification historique de
I’Attique, le présent politique et un futur envisagé, comme le souligne I’expression
« ouppaptupoin Tadt av év diknt xpovou / untnp peyiotn Satpovwy OAvumiwy / dplota »
« Avec le temps pour juge de paix, la puissante mere des dieux de I'Olympe sera le meilleur
témoin » (fr. 36.3-5) : 'utilisation de I'optatif du verbe « cuppaptupéw » souligne que le
témoignage de la Terre se place dans la dimension du possible, et donc d’un futur potentiel.
C'est dans ce sens que nous devons interpréter I'opposition des adverbes temporels
« pOocBev » et « viv » de la formule « mpocBev 6& Soulevouvoa, viv EAeuBépn » « auparavant
asservie, maintenant elle est libre » (fr. 36.7), qui désignent finalement le temps présent
comme celui de I'instauration d’'une symétrie spatiale et d’'une cohérence politique, a I'inverse
d’un temps passé discordant ol ne pouvait se construire la citoyenneté athénienne. Ainsi,
« avec I'espace civique, c’est aussi le temps civique qui se mettait en place autour de la borne
de Solon. »* : la borne unique, métaphore de la polis, harmonise et polarise donc une terre
tiraillée entre sa rationalisation géométrique et sa valeur affective, traduite dans un culte

soutenant 'unification de |'espace.

00, Vox, Solone Autoritratto, Padoue, Antenore, 1984, p. 112
* Théo., v. 453 4 506
2 F. BLAISE, « Solon. Fragment 36 W. Pratique et fondation des normes politiques », op. cit., voir p. 33

% F. DE POLIGNAC, « Changer de lieu, changer de temps, changer la cité : sites et déplacements de la
construction du temps dans I’Athénes archaique », op. cit., p. 154
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Chapitre II : Craindre I'agos : purification d’un passé sacrilege et

renaissance de la terre athénienne

Si l'unification de la terre de I'Attique porte en elle des enjeux géométriques et
philosophiques, impliqués par les prémices d’une vision isonomique de la société, nous ne
devons pas omettre que I'espace est avant tout concu, chez Solon, comme Terre-Mére dont il
se fait le chantre. L’enjeu de I’"harmonisation spatiale est également cultuel, symbolique, en
tant que la terre n’est pas seulement « yaia » (fr. 4a.2) mais aussi « ['fj » (fr. 36.5), c’est-a-dire
percue sous sa forme divinisée. Ainsi, sa fracture, qui s’exprime sur le plan politique par la
division de ses enfants, pour certains réduits en esclavage, doit également étre comprise sur
le plan du sacré. La situation de stasis a Athenes que Solon décrit dans le fragment 4, portée
par les « dotol » « citoyens » (fr. 4.6), et plus particulierement par les « 6rjuou 8’ nyguovwy »
« chefs du peuple » (fr. 4.7)** ne se matérialise donc pas uniquement par la « SouhocOvnv »
« réduction en esclavage » (fr. 4.18) d’une partie de ses membres, comme en témoigne la
conjonction « &¢ » (fr. 4.18) a valeur conséquentielle. Les troubles internes a la polis, qui
menacent l'intégrité de « oo MOALC » « toute la cité » (fr. 4.17), c’est-a-dire de I'expression
politique de l'unité de la Terre de I’Attique, sont décrits comme « £€\kog Gpuktov » « plaie
inguérissable » (fr. 4.17). Cette blessure, qui exprime avant tout la conscience d’une affectivité
portée en direction de I'entité politique d’Athénes, ne doit pas simplement se comprendre sur
le plan métaphysique : selon L. M. Homme-Wéry”, cette blessure désigne sans la nommer
une situation d’agos, exprimée au sein d’'un euphémisme qui souligne probablement la crainte
d’un réalisme verbal et d’une effectivité redoublée du terme si celui-ci apparait sous sa forme

écrite®. Pour A. Motte,

« [L'agos est] la notion rituelle d’un sacré ambivalent, saisi le plus souvent comme
puissance redoutable, interdite, voire maudite, quelquefois aussi comme puissance

favorable. La notion trés archaique d’agos [...] signifie un pouvoir qu’exerce le sacré,

94 . . . . .. . ORI
Nous traduisons stasis par « guerre intestine », « guerre civile ». Nous reviendrons plus précisément en
1) 3) sur les troubles internes a la cité d’Athénes.

% L.M. 'HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., p. 305

%L MOULINIER, Le pur et I'impur dans la pensée des grecs : d’Homére a Aristote, Paris, France, Klincksieck,
1952, pp. 60 et 61
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pouvoir qui peut se révéler dangereusement menagant a I’égard de ceux qui violent son
ordre, soit par un acte sacrilege, soit par une abstention grave. L'agos prend alors
possession, en quelque sorte, de la personne et s’attache a elle d’'une maniere
presqu’indélébile ; on s’en débarrasse difficilement et son poids peut peser sur plusieurs
générations. Est dit enagés celui qui tombe ainsi sous le coup de I'agos, tandis que
I"’euages est celui qui n"est plus sous la menace du chatiment divin ou, plus positivement,
qui est ‘dans de bonnes dispositions par rapport a I'agos’, qui agit donc pieusement. Cette
ambivalence parait bien présente dans le substantif lui-méme, bien que sa valeur positive

. ) ) . . 97
ne soit expressément notée que par des lexicographes tardifs. ».

L'agos revét ainsi une forte dimension intime, intérieure a I'individu dans la relation que celui-
ci entretient avec le sacré. Les troubles internes a la polis d’Athénes peuvent des lors se
comprendre comme violation d’'un « ordre » qui, exprimé politiguement, n’est pas
uniguement celui, philosophique et gé¢ométrique, de I'isonomie, mais également celui porté
par une Terre-Mere divinisée. Néanmoins, parler d’ « acte sacrilege » pour la stasis a laquelle
se confronte le législateur semble outrepasser le contenu de son propos si nous ne tenons pas
compte d’une situation politique antérieure, qui semble s’exprimer en palimpseste dans le
fragment. En effet, I’évocation des « aUvodol » « assemblées » (fr. 4.22) peut faire écho a la
tentative de coup d’état de I'année 636, ourdie par Cylon, ancien vainqueur de la double
course aux Jeux Olympiques, grace au soutien de son beau-pére Théagene, tyran de Mégare.
Le putsch cylonien aurait recu a Athénes I’'appui d’une partie des aristocrates, réunis dans des
« oUvodoL »*, qui annoncent les futurs clubs politiques de I’époque classique au sein desquels

se retrouvent les membres des factions aristocratiques'®. Cylon, suivant les conseils de

7 A. MOTTE, « L’expression du sacré dans la religion grecque », dans L’expression du sacré dans les grandes
religions, Louvain-la-Neuve, Centre d’histoire des religions, 1986, pp. 109 a 256, voir pp. 150 et 151

% selon EUSEBE, Eusebius Werke, J. Karst (trad.), Leipzig, J. C. Heinrichs, 1911, voir p. 92, la victoire de Cylon
a la double course aurait été en 640, a la 35° Olympiade. Le putsch aurait eu lieu & ’'Olympiade suivante
selon THUCYDIDE, La guerre du Péloponnése : livre I, J. de Romilly (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 1958, voir
1.126.4-5, donc en 636.

% selon GAIUS, Gai institutiones or institutes of roman law, E. Poste (trad.), Oxford, Clarendon Press, 1904,
voir 47.22, Solon impose une législation quant aux associations de citoyens. Elles peuvent également créer
leurs propres normes tant qu’elles n’entrent pas en contradiction avec la loi.

190 \/6ir M. NoussIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 250 et 251. A l'origine, le

terme de « cUvodog » désigne les réunions de jeunes filles au sein des temples. S’il se dote peu a peu d’une
couleur politique dans I'idée de rassemblement qu’il convoque, nous ne pouvons toutefois affirmer qu’il
s’agit déja, a I'époque de Solon, de véritables « clubs politiques ».
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I’oracle de Delphes, assiége |’Acropole lors de « la plus grande féte de Zeus », qu’il comprend
comme étant celle des Jeux Olympiques, et non des Diasies qui représentent pourtant la féte

101 " cependant, I’échec de son

la plus importante donnée en Attique en I‘honneur de Zeus
opération entraine sa fuite tandis que ses soutiens sont assiégés. Aussi sont-ils massacrés, en
dépit de leur qualité de suppliants auprés d’Athéna, sur ordre des magistrats, issus pour la
plupart de la famille des Alcméonides. Cet acte sacrilége, qui se déroule jusque sur les autels

des temples, se place comme origine de I’agos dans les consciences athéniennes'®.

L’exécution d’une partie des soutiens de Cylon semble ainsi s'incarner comme point
d’origine de la violation de I’ « ordre » divin, qui s’'incarne en terme spatial : le sang
injustement versé laisse, sur la Terre, les stigmates d’un geste sacrilege. En effet, I'agos, qui
s’abat sur les personnes responsables de I'outrage fait aux soutiens de Cylon, trouve une
continuité dans les générations succédant a cet événement. L‘autochtonie des Athéniens
semble alors marquée « d’'une maniére presqu’indélébile », tel que le souligne I'adjectif
« Gpuktov » « inévitable, que I'on ne peut fuir », tandis que la Terre-Mére, profanée par le
meurtre, engendre une descendance marquée par l'inadéquation de ses enfants avec I'ordre
gu’elle porte en elle-méme. La fracture qu’engendre I'acte sacrilege, incarné sur le plan
spatial, provoque la rupture d’un temps civique qui ne peut étre celui d’un continuum linéaire.
L'agos, en tant que malédiction héréditaire, ne peut porter les individus vers un futur politique
commun dés lors que le temps semble immobilisé par sa reproduction. La stasis décrite par
Solon semble ainsi s’inscrire dans la continuité de cet événement sacrilége, dont la Terre, dans
son caractére tant spatial que divin, en porte I’ « €Ako¢ ». L’enjeu de I’harmonisation de
I’espace revét donc un caractere aussi bien politique que sacré : il s’agit, par la refondation de
I'intégrité territoriale, de recréer I'unité politique des hommes de I’Attique. C'est dans ce
contexte que Solon et Epiménide interviennent a Athénes dans les années 596 a 592, par une

double action judiciaire et purificatrice'®. Si les lois de Dracon sur I’lhomicide, promulguées

101 £ DE POLIGNAC, « Changer de lieu, changer de temps, changer la cité : sites et déplacements de la

construction du temps dans I’Athénes archaique », op. cit.

102 . . N . . . . ..
Hérodote est le premier a nous renseigner sur I'agos cylonien, qu’il congoit comme origine du mot

enaigeis, voir Hist., 5.71. On note un retour de I'agos avec Clisthéne qui, issu de la famille des Alcméonides,
est expulsé de I’Attique en 508/7 sur ordre de Cléomeéne de Sparte, soutien d’lsagoras. Voir L.M. L’'HOMME-
WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 314 a 356

103 S . . g . . .
La rencontre entre Solon et Epiménide, qui aurait assisté le législateur dans la rédaction de ses lois selon
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sous I'archontat d’Aristaechmus en 624/3, semblent faire suite aux événements de 636'%,

Solon amplifie cette entreprise en convainquant les Alcméonides responsables du massacre
des soutiens de Cylon de se soumettre a la justice’®. A la suite de la décision du tribunal,
composé de trois cents nobles, les magistrats sont bannis et condamnés a I’exil, tandis que les
corps des coupables morts avant le procés sont déterrés et jetés a la mer'®. Cette expulsion
des enageis hors du territoire de I’Attique correspond ainsi a une volonté de purification de la
terre grace au ressort politique : I'exil des coupables redonne un temps civique a la cité, en
tant que I'agos ne peut se reproduire par le biais de leur génération, libérant ainsi la Terre-
Meére de I'engendrement d’une progéniture qui serait en contradiction avec I'ordre qu’elle

prescrit.

Néanmoins, comme nous I’avons souligné, le rétablissement d’une telle harmonisation
spatiale ne peut étre pleinement tangible sans une action de purification religieuse du
territoire. C'est dans ce contexte que, sur les conseils des oracles, Athénes recoit Epiménide
de Phaestos'” qui procéde a une purification de la terre athénienne durant I'année 595/4%.
Le sage crétois, qui apparalt sur certaines listes de la syllogé, ceuvre en vue de rétablir la

communication sacrificielle avec les dieux, temporairement biaisée par I'acte sacrilége des

Plut., Sol., 12.7 « obTtw 81} PeTAMEUMTOC AUTOTS fKeV ék Kptng Emuuevidng o Maiotiog » « Aussi fit-on venir
de Créte Epiménide de Phaestos », est considérée comme fictive pour une large part de I’historiographie.
Nous retrouvons en effet le méme schéma a Sparte dans la rencontre entre Thalétas et Gortyne.
Néanmoins, méme si plusieurs années séparent I'ceuvre des deux hommes, le lien entre action politique et
purification religieuse reste éclairant dans le processus de refondation de I'espace.

194D, Leko et P. RHODES, The laws of Solon : a new edition with introduction, translation and commentary,

op. cit., p. 2

105 . , . s . N
Nous pouvons nous interroger sur I'écart de 40 ans qui réside entre le meurtre et le proceés. Cela peut

correspondre a la nature « spasmodique » de I'agos qui refait surface plusieurs années apres. Voir L.M.
L'HoMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 311 a 312

106 Plut., Sol., 12.4 « MUpwvog &¢ to0 PAvéwg katnyopolvtog Ealwaoav ol GvEpeg, Kal PETECTNOAV Ol
{@vteg, TOV 6’ dnoBavoviwy Toug vekpoUg avopuEavteg €€€ppudav UTEp Toug dpoug » « Ce fut Myron de
Phlyées qui soutint I'accusation. Les sacrileéges furent condamnés ; ceux qui vivaient encore furent bannis ;
on déterra les cadavres de ceux qui étaient morts et on les jeta au dela des frontiéres »

97 \oir F. DE POLIGNAC, « Changer de lieu, changer de temps, changer la cité : sites et déplacements de la

construction du temps dans I’Athénes archaique », op. cit. : Epiménide aurait dormi dans une caverne
pendant 57 ans en cherchant une brebis égarée en Créte. Ce long sommeil et la consommation d’une
nourriture simple, composée de plantes sauvages, fait que le sage crétois échappe au temps, tout comme
au territoire balisé.

1% Selon Diog. Laer., Vies, 1.110 s’appuyant sur Sosicrate, Epiménide purifie Athénes lors de la 46°

Olympiade, soit en 596/2. Plus précisément, elle aurait eu lieu durant I’Olympiade 46.2, soit en 595/4.
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Alcméonides. Ce travail purificateur vient ainsi compléter celui, judiciaire, de Solon : la mise a
distance des enageis, couplée a la refondation cultuelle du territoire, permet de restaurer la
pleine et entiere fertilité de la Terre, qui se libere des stigmates d'un sang versé
blasphématoire. Il s’agit dés lors, pour Epiménide, de renouer le lien unissant les hommes
avec I'état primitif de I'espace, en les renvoyant a un temps originel exempt de toute

souillure'®

. Rassemblant alors des brebis blanches et noires sur I’Aréopage, il les laisse se
disperser et demande de sacrifier « au dieu qui convient » a I’endroit ou les bétes se seraient
couchées. Le processus de I'errance, porté par la dissémination sur le territoire de brebis
laissées a I'état sauvage, permet ainsi de renouer avec les divinités primordiales. Par cela,
Epiménide extrait temporairement Athénes de son temps historique et provoque un retour

au « Xd&oc », a partir duquel I'ordre divin s’établit dans sa succession générationnelle™. L

e
déclenchement d’une nouvelle « dpxn » s’inscrit ainsi dans le renouement avec un temps
anhistorique, hiérophanique!, qui permet d’atteindre la limite des origines pour revenir aux
normes du logos, c’est-a-dire du temps humain. Epiménide efface, par ce processus, les
marques de la civilisation touchée par cet agos, en vue de recréer de nouvelles bornes
territoriales a I'aide de la communication sacrificielle : « Epiménide partait du centre de la cité
[I’Acropole] pour retracer les chemins et retrouver les jalons sacrés qui balisent le
territoire »™2. La purification de 'espace, couplée a I'expulsion des enageis, permet ainsi de
refonder l'intégrité d’un territoire et de donner un temps civique a la polis qui, libérée de

I'agos, renoue avec son passé ante-sacrilege et se donne un présent exempt de toute

souillure.

Toutefois, notre raisonnement se fonde sur I’"hypothése d’un agos passé sous silence
par crainte d’'une effectivité du terme si ce dernier apparait sous sa forme écrite. Or il

semblerait que le terme d’ « £€\ko¢ », qui désigne bien un agos, soit aussi choisi pour la

199 3 suite de notre propos se fonde sur F. DE POLIGNAC, « Changer de lieu, changer de temps, changer la

cité : sites et déplacements de la construction du temps dans I’Athénes archaique », op. cit.
110 Hés., Théo., v. 116 « ATol pév mpwtiota Xaoc yéveT » « Donc, avant tout, fut Abime »

111 . . . .
A comprendre comme temps de vision pure, au sein duquel I’homme porte un regard neuf sur ce qui
I'entoure.

12 £ DE POLIGNAC, « Changer de lieu, changer de temps, changer la cité : sites et déplacements de la

construction du temps dans I’Athénes archaique », op. cit., p. 147
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situation extérieure a la cité athénienne a laquelle elle renvoie. En effet, I’ « €éAkoc », dans le
sens homérique du terme, renvoie avant tout a « une blessure infligée par un autre homme
ou un animal »'*3, c’est-a-dire par un corps étranger, métaphoriquement extérieur a la polis,

1% que I'on

comme le souligne le terme « ducuevéwv », I’ « ennemi extérieur » (fr. 4.21)
retrouve paré de ce sens dans I'lliade. L’agos, qui nait de la mise a mort des soutiens de Cylon,
semble ainsi renvoyer a I'invasion mégarienne de Salamine et de la plaine d’Eleusis'®, en tant
que la blessure semble également renvoyer a l'action de ces « Suouevéwv ». En effet, selon

Y8 1’ agos cylonien serait a I'origine de la domination mégarienne sur I'ile d’Ajax, ce

Plutarque
a quoi Solon semble renvoyer par I'expression « moOAepov 6’ ebdovt’ » « guerre dormante »
(fr. 4.19), désignant une « guerre extérieure » et non pas seulement intestine. Cependant,
comment comprendre cet agos qui n'aurait pas été commis directement, a la différence du
meurtre des soutiens de Cylon, de la main méme d’un Athénien ? L'agos, comme A. Motte le
souligne, ne s’abat pas uniguement a la suite d’une violation active de I'ordre du sacré mais
peut aussi étre passive lorsqu’elle se caractérise par une « abstention grave ». L'agos est aussi
le « manquement a », le refus du devoir vis-a-vis de la divinité. En effet, dans Les Suppliantes,
Eschyle traite de la menace pesant sur I’Argos des Argides si la cité refuse de garder ses
citoyens' et qui se caractérise comme une double souillure, a la fois civique et étrangére. La
relation de passivité face a I'’ennemi, combattu par Solon dans ses harangues des fragments 1
a 3, décline donc une seconde forme de I’ « €Akog » : il s’agit ainsi d’un rapport d’agression

provenant d’un corps étranger vis-a-vis de celui, métaphorique, de la communauté de

I’Attique qui se dérobe face a la responsabilité qu’elle détient dans la défense de son unité. La

1M, NOUsSIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 246

114 ' . ;. P
Le sens de « Suopeveéwv » comme « ennemi extérieur » est donné par /d., p. 249

1 cette hypothese est relativement peu validée par I'historiographie. Voir Id. qui considere que le polémos

auquel Solon renvoie est métaphoriquement la stasis portée par les chefs du peuple, considérés de la sorte
comme « exclus » de la cité, voir p. 248. En effet, le verbe « £meyeipel » « se réveille » (fr. 4.19) introduit le
début de la Théomachie dans //., 20.31, qui est une guerre interne entre les dieux. A I'inverse, L.M. L'HOMME-
WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., attribue a I'agos I'invasion de Salamine
et de la plaine d’Eleusis par Mégare.

116 Sol., 12.1 « To 6¢& KuAwvelov Gyog 6N pev £k moAAoD Sletdpartte TtV MOALWY » « Le sacrilege commis
dans I'affaire de Kylon troublait profondément la ville depuis longtemps déja »

117, 609 3 620. En 464/3, date de la premiére représentation de la pieéce, Athenes lance une entreprise de
réédition des kurbeis sur les steles. L’Argos des Argides renvoie probablement a I’Athénes de Solon et aux
lois promulguées sur les atimoi, qui sont a la fois les hommes victimes de I'esclavage pour dette au sein de
la cité et ceux ayant subi la domination mégarienne.
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blessure comme division de deux parties charnelles renvoie dés lors a la segmentation de la

Terre-Mére lors de I'invasion mégarienne.

La refondation de I'unité territoriale de I’Attique trouve son enjeu principal au sein de
la plaine d’Eleusis, dont le culte des Mystéres™® échappe a Athénes durant la période
d’occupation mégarienne. En effet, dans la liste des princes éleusiniens de I'Hymne a Déméter,
le nom de Diocles, héros national de Mégare, apparait en deuxiéme position apres celui de

119 tandis qu’aucun Athénien n’est cité parmi ceux ayant recu le don des Mystéres.

Triptoleme
La mise a mal de la domination mégarienne sur le clergé éleusinien des Eumolpides se
caractérise ainsi, dés la libération d’Eleusis, par I'ajout du nom de I’Athénien lacchos, comme
conducteur de la pompé des Mystéres, au sein de la liste des héros éleusiniens présente dans
le calendrier des sacrifices*®, publié entre 403/2 et 399**". Que comprendre, en terme spatial,
de la restauration du lien entre Athénes et le culte éleusinien ? Les enjeux d’une telle unité
semble avant tout porter sur la restauration de la fertilité de la Terre-Mére de I’Attique. En
effet, les Mysteres, consacrés a Déméter'??, mais aussi a d’autres divinités chtoniennes telles
gue Perséphone ou Hadés, comportent un ancrage fortement terrestre : a Déméter, en tant
gue déesse de l'agriculture, s’attache une idée d’abondance et de prodigalité. Ces dernieres
s’incarnent en effet lorsque la déesse envoie Ploutos aux initiés des Mystéres, en vue de faire

123

prospérer leur maison et de jouir de I’ « 8ABog », du « bonheur » de 'oikos . Cet olbos, délivré

par Déméter, renvoie ainsi a une félicité qui nait a la vue de la fructification d’'un bien. Dés
lors, une telle fertilité, qui s’exprime tant au niveau physique de la terre que sur le plan plus
humain de la possession matérielle, est captée par la présence mégarienne sur le sol

124

d’Eleusis™". Le refus des Athéniens de poursuivre la guerre contre les Mégariens est ainsi vu

18 pour plus de renseignements sur les Mystéres d’Eleusis, voir M. GEORGE EMMANUEL, Eleusis and the

Eleusinian mysteries, Princeton, Princeton University Press, 1961

119 v/oir Hh. In Cerer. (Dem.) v. 153 et 474 dans T. ALLEN, The Homeric hymns, Oxford, Clarendon Press, 1936

120 voir fragment C (Agora | 727) J. OuVER (éd.), « Nos. 1-36 », Hesperia, vol. 4, 1935, pp. 1 a 70, voir pp. 15

a29
21) M. L’HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 74 a 77

122 Isocr., Pan., 28 a 29

12 Hh., Dem., v. 486 3 489. Voir L.M. L'HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon,

op. cit., pp. 67 a 73

2% 1a portée des Mystéres d’Eleusis change justement lors de I'invasion mégarienne. Eleusis est en effet

consciente de se trouver a l'intersection de deux cités puissantes, et ouvre alors ses Mystéres a ce qui
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comme un agos, car elle brise la complémentarité qui existe, chez Solon, entre Déméter et
« 'y » « Gé » (fr. 36.5), qui sont a I'origine du culte des Deux Terres-Meéres au lendemain de la
libération'®. Gaia, en tant que Terre-Meére des Athéniens, porte également en elle cette
notion de fertilité, a la fois matérielle « yfi¢c mupodopou media » « une terre dont les plaines
sont porteuses de blé » (fr. 24.2) et humaine « Autapr) koupotpodog » « une nourrice riche
d’enfants » (fr. 43). En effet, lorsque Solon voit la Terre comme capable de « cuppaptupoin »
« témoigner » (fr. 36.4) de la justice de son action politique, il désigne I'une des puissances

126 en tant que le parjure peut rendre la terre

les plus effectives dans la garantie d’'un serment
3 jamais stérile. Gaia semble étre la divinité la plus qualifiée pour porter I'épiclése de
« koupotpddoc », en tant qu’elle a donné naissance a Erechthée'®®, roi d’Athénes et
autochtone engendré spontanément par la Terre. Aussi Gaia et Déméter, par leur aspect

129 trouvent-elle une complémentarité que Solon exprime dans la création d’une

nourricier
nouvelle pratique cultuelle : a la suite de la libération d’Eleusis, il fonde le culte de la Mere,
athénienne et éleusinienne, dans le sanctuaire du Bouleutérion et Métréon présent sur
I’Agora. Ce culte répéte ainsi celui présent a la nouvelle frontiére mégarienne et consacré aux
deux déesses, annongant I'un des principes urbanistiques de Platon qui affirme la nécessité
de ceinturer la polis par une double protection divine, partant de la périphérie pour converger
au sein de I'Agora™. L’espace de I'Attique, doublement purifié par la présence des

sanctuaires, est ainsi lavé de lI'agos politique provoqué par « |'abstention grave » des

Athéniens dans la conquéte mégarienne d’Eleusis.

« parmi les hommes de la terre » veulent I'olbos de Déméter, voir Hh., Dem., v. 480 a 482. La dimension
nouvellement universelle des Mystéres nait en réaction a la domination de Mégare, durant laquelle les
hommes n’ont pas de « part » a la terre et sont « hectémores » : ils recoivent alors cette « part » dans le
culte, en recevant I'olbos.

12| M. L’HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 91 a 110

126 \ T . . , , .
Chez Homeére, la Terre et les divinités chtoniennes sont souvent invoquées comme témoin d’un serment,

voir /l., 19.258-265

27 M. NoussIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., pp. 515 et 516

128 | es mythes divergent a ce propos et évoquent également Erichthonios, son grand-pére, comme premier

autochtone.

129 pour Déméter, voir Hh., Dem., v. 225 a 245

B39 piaTON, Les Lois, E. Des Places (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 2003, 778d-779b. Voir L.M. L’HOMME-

WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 253 a 299
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Le point de convergence de la double action menée pour la purification de 'agos,
entreprise par Epiménide dans la réinstauration d’'une communication sacrificielle et par Solon
au sein de la refondation du culte des Mysteres, semble se situer au sein du sanctuaire de
I’Eleusinion en astei. Ce sanctuaire du Ve siecle, situé au pied de I’Acropole sur la Voie
Panathénaique, a pu étre la reproduction d’un sanctuaire antérieur, datant probablement de

B! | a statue d’Epiménide™?, liée 3 Eleusis et 3 la pompé des Mysteres, se

I’époque de Solon
trouve en effet a I'entrée de I'Eleusinion en astei, a c6té de celle de Triptoleme, premier sur la
liste des princes éleusiniens et dont le culte renvoie a la réunion d’Athénes et d’Eleusis. Le
sanctuaire abrite les hiéra de Déméter qui, le 14 Boedromibén, sont amenées a Athenes, puis
reconduites le 19 a Eleusis par des magistrats et des prétres. Ainsi, le sanctuaire, s’il date de
I’époque de Solon, semble représenter au cceur de 'astu la double purification de I'agos,
exprimé au sein de la stasis athénienne et du polémos contre Mégare. L’ « €\koc », qui
comprend cette double dimension intérieure, renvoyant au corps souffrant, et extérieure,
faisant signe au corps étranger I’'ayant commise, semble ainsi se résorber dans la restauration
d’une sacralité qui s’incarne au niveau spatial. En effet, si Epiménide part du centre de la cité
pour renouer avec les présences immémoriales qui jalonnent le territoire, Solon quitte la
périphérie par 'instauration du culte des Deux Déesses pour le faire converger au centre de

133 Solon enléve ainsi les bornes ennemies,

la polis par la fondation du sanctuaire de la Mere
marques de |'asservissement d’une partie de la population de I’Attique, pour faire converger
politiqguement mais aussi cultuellement les éléments du territoire vers le siege de la Terre-
Meére, au centre de la polis. Le rétablissement d’une centralité ne s’inscrit donc pas
uniguement dans une volonté politique et géométrique portée par I'idéal d’'isonomie, mais
aussi au sein d’un culte qui vise a restaurer la fertilité de la Terre. En effet, selon M. Noussia-
Fantuzzi, la suppression des horoi permet de rétablir la prodigalité de la Terre, méme si le

recouvrement de sa pleine productivité ne peut étre immédiate en raison de I'outrage qui lui

a été fait™. La conscience du temps que peut prendre cette restauration, exprimée au sein

B Y. THOMPSON et R. WYCHERLEY, The agora of Athens : the history, shape and uses of an ancient city center,

Princeton, American School of Classical Studies at Athens, 1972, pp. 150 et 151

32| a suite de notre propos se fonde sur L.M. L'HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique

de Solon, op. cit., pp. 91 a 110

133 F. DE POLIGNAC, « Changer de lieu, changer de temps, changer la cité : sites et déplacements de la

construction du temps dans I’Athénes archaique », op. cit.

B4 M. Noussia-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., pp. 466 a 468
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de lI'image « év &iknL xpovou » « in the verdict of time » (fr. 36.3), s’exprime dans la
dénomination que Solon emploie pour désigner la Terre. En effet, si cette derniére est dite
« I\ pélawva » « Terre noire » (fr. 36.5), c’est-a-dire terre fertile par I’humus qui la recouvre,
elle est aussi « puntnp peyiotn Sawpdvwv OAvumiwv / dplota » « la puissante Mere des
Olympiens » (fr. 36.4-5), a savoir Rhéa. Dans I'lliade, |a divinité est associée a Cronos dans la
séparation de I'univers qu’ils effectuent entre le ciel, la mer et Hadés : ce couple ordonnateur,
a l'origine d’une répartition géométrique des éléments, soulighe bien que la terre est
intimement liée au temps. L’enjeu de son harmonisation ne se place donc pas uniquement
dans le rétablissement d’un présent purifié de son passé sacrilege, mais aussi dans la capacité
gue détient la terre de se porter vers un avenir, en tant qu’elle ne peut exister en elle-méme
mais dans le rapport qu’elle entretient avec le temps. Sans Cronos, point de séparation de
I'univers ni de théogonie ; sans le temps, point de fertilité ni de descendance pour les
autochtones de I'espace attique. L’harmonisation cultuelle du territoire permet donc a la
Terre-Mére d’assurer un futur a la communauté politique athénienne en lui offrant a nouveau
la perspective de sa fertilité. Solon, aidé par Epiménide, ne refonde donc pas simplement le
territoire de I'Attique en terme politique, mais aussi en terme religieux, comme en témoigne
I’'emploi du verbe « avryyayov » (fr. 36.9), employé chez Hésiode pour désigner I'action de
« ressusciter les morts »'*°. Cette connotation, au sein de laquelle Solon semble extraire les
citoyens d’un underworld, vient réaffirmer la volonté d’union civique que porte sa politique.
En effet, il s’agit de mettre un terme a ce « 6¢ MOAADV €paTrVv WAECEV NALKINV » « qui a causé
la ruine de nombreux jeunes gens aimés » (fr. 4.20), dont le sens actif du verbe « 6GAADuL »
renforce le manque, pour la cité, que provoque la mort incohérente de ceux qui, par leur age,
symbolisaient I'avenir et le renouvellement de la polis. En harmonisant la Terre-Mere, Solon
replace ainsi son territoire dans un continuum linéaire, lavé de son passé et capable de

s’acheminer vers un futur qui assure, dés lors, la pérennité de son ceuvre politique.

B35 Théo., v. 624 3 626 « AA\& odeac Kpovidne te kal dBdvatol Bgot &ANot / olc tékev AUKopoC Pein Kpovou

év doTNTL/ Taing dpadpocivnoty dvryayov éc ddoc adTic » « « Mais le fils de Cronos et les autres dieux
immortels qu’avait enfanté de I'amour de Cronos Rhéia aux beaux cheveux, sur les conseils de Terre, les
rameneérent au jour ».
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Chapitre I1I : Du polémos a la stasis : la refondation de la polis comme

cosmos

La résolution du polémos athéno-mégarien, qui affirme le double principe de non-
domination et de similitude par la libération de la population de I’Attique, laisse entrevoir un
processus de centralisation autour de la polis d’Athénes. Par la répétition, au sein de I’Agora,
des sanctuaires des deux Déesses établis a la frontiere mégarienne, Solon crée un mouvement
centripete, dans le domaine du sacré, qui lie Athénes et ses territoires périphériques, tournés
en direction de la cité. La polis apparait ainsi comme un point de stabilisation a la suite du
polémos, garantissant et affirmant I’harmonisation des territoires de I’ Attique sur un plan qui,
s’il semble avant tout cultuel, est également et majoritairement politique. En effet, la place
centrale que Solon confere a Athénes semble agir, par métonymie, en rapport avec les travaux
des présocratiques ioniens du début du Ve siécle, tels que ceux d’Anaximandre®®. Le penseur

137

milésien, né en 610/9 selon Hippolyte™’, réfute la conception mésopotamienne d’un ciel

hémisphéroidal pour celle d’une terre qui, entourée d’un ciel dont la forme est désormais

138 La conception philosophique et

celle d’'une sphere complete, se place au centre du monde
scientifique d’une terre occupant une position centrale vis-a-vis des autres éléments peut des
lors se comprendre sur le plan politique et justifier I'entreprise du législateur : comme « ce
qui est établi au centre et se tient a égale distance des extrémes n’a pas plus de raison de se
porter vers le haut que vers le bas ou vers les cotés »**°, Solon assure ainsi une pérennité a la
stabilisation de I'espace attique en plagant Athénes comme point de convergence politique

de ces territoires. Cependant, par quels vecteurs Athénes s’incarne-t-elle comme répétition

politique, dans le microcosme attique, de la centralité de la terre au sein du monde ?

136 . .. , . . N
Solon a pu en effet prendre connaissance de ces travaux par le biais des échanges établis entre Athénes

et ses colonies ioniennes, mais aussi lors de ses voyages de jeunesse. Voir M. NOUSSIA-FANTUZzI, Solon the
Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., pp. 7 et 8

137 . . . .
Anaximandre serait né, selon Pline, en 611/0.

&\, CONCHE, Anaximandre. Fragments et témoignages, Paris, Presses universitaires de France, 1991, p. 57

139 ARISTOTE, Du ciel, P. Moraux (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 2003, voir 295 b 12-14, « udAAov pév yap
oUBev Gvw A KATw A £ic T MAdyla p£pecOal mpoonkel TO €mi T00 péoou LSpupévov Kal Opolwg TPOg Ta
goyata éxov- » (trad. pers.)
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Une telle aspiration doit se comprendre a I’aune de la libération de la plaine d’Eleusis,
alors que Solon prend le pouvoir comme diallaktés et archonte en 594/3 et promulgue le
principe de la sisachthie. Cette derniere, en tant que « I'ensemble de son ceuvre politique qui
rejette le poids que faisait subir a Athénes la domination mégarienne sur Eleusis », c’est-a-
dire « aussi bien la libération d’Eleusis que la législation qui la prolonge et la rend effective »**
permet non seulement la libération de la population éleusinienne de sa réduction en
esclavage, mais aussi celle des victimes indirectes de la domination mégarienne. En effet, la
présence de Mégare sur le sol d’Eleusis a engendré une modification profonde des structures
de I’économie athénienne, fondée en partie sur la culture céréaliére™®. La perte momentanée
du territoire fertile de la plaine provoque dés lors une baisse importante de la rentabilité du
blé, remplacé par I'agriculture intensive des stoichades, des oliviers, permettant a Athénes
d’exporter une grande quantité d’huile. L'enrichissement passe dés lors par I'acquisition de
terres sur lesquelles les propriétaires viennent planter des oliviers mais aussi des arbustives,
des vignes et des figuiers. |l résulte de ces nouvelles pratiques agricoles I’expulsion d’un grand
nombre d’hommes qui ne peuvent plus étre nourris par la cité et dont le départ libere des
nouveaux espaces nécessaires a une telle entreprise de plantation. L'immigration provoquée
par la mutation de I’économie athénienne, suite a la présence mégarienne sur le sol d’Eleusis,
concerne ainsi la catégorie d’hommes que Solon désigne comme « tou¢ &’ avaykaing umo /
xpewolic puyovtag » « ceux qui sont partis sous le poids de la nécessité » (fr. 36.10-11).
Toutefois, la crise économique que connait Athénes ne se voit pas amoindrie au lendemain
du polémos athéno-mégarien. La stasis provoquée par la libération des terres éleusiniennes,
ou s’affrontent le principe d’isomoira, porté par le démos, et la volonté de captation de ces
territoires par I'aristocratie, révele plus largement un conflit entre deux classes sociales™* qui
reste pérenne. En effet, malgré la fin de la guerre, les Athéniens en situation de précarité, que

Solon glose sous le terme de « meviypol » « pauvres » (fr. 4.23) continuent d’étre vendus

10 M. L’HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., p. 246

1) a suite de notre propos se fonde sur /d., pp. 195 a 216

142 . . . .
Nous employons le terme de « classe » pour distinguer le groupe des riches aristocrates et celui des

membres plus pauvres du démos. Nous admettons toutefois que ce terme, relevant de I'idéologie marxiste,
est anachronique quant a la situation politique et sociale d’Athénes, mais il nous permet de faire apparaitre
avec plus de netteté la différence entre les kakoi et les agathoi désignés comme groupes socio-
économiques, et ceux compris dans leur dimension morale. Nous reviendrons plus amplement sur ce point
en lll) 2).
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comme esclaves au sein de marchés étrangers « oA\oU¢ [...] mpaBévtag » « nombreux, qui
sont vendus » (fr. 36.8-9). Les paysans endettés, qu’Aristote désigne comme hectémores™®,
sont réduits en esclavage en cas de non-remboursement des préts qu’ils ont pu contracter
aupres de riches propriétaires qui sont nommés « drjpou 8’ nyepuovwv » « chefs du peuple »
(fr. 36.7). L'ceuvre solonienne consiste des lors a répéter le principe de libération, né aux
frontieres des territoires de I'Attique, au sein de la polis. Le statut d’atimos, attribué aux
Athéniens obligés de s’arracher de leur Terre-Mére et désormais « TIAOVWUEVOL »
« vagabonds » (fr. 36.12), est abrogé par Solon par un principe d’amnistie'* (fr. 22/1 Ledo et
Rhodes), provoquant ainsi le retour de la population et la reconstitution d’une identité
civique. Ce retour est de méme favorisé par la réduction des inégalités socio-économiques du
démos vis-a-vis de ses élites dirigeantes par un allegement, voire une suppression de la

dette®

(fr. 69a, b, c Ledo et Rhodes) qui pesait sur les anciens hectéemores. L’ensemble de ces
mesures, qui prolonge la sisachthie a l'intérieur de la polis, souligne la répétition d’un
processus de libération qui, mettant tout d’abord fin au polémos, vient également apaiser la
stasis athénienne. La suppression d’une situation de « Souhoolvnv » « esclavage » (fr. 4.18)
provoquée par I'ennemi extérieur aussi bien que par une faction politique athénienne,
témoigne d’un principe unificateur partant des territoires périphériques pour se poursuivre
jusque sur I'agora. La sisachthie, qui n’est donc pas une mesure isolée mais bien un corps de
lois, comporte un fort aspect centripete, qui place Athénes comme centre politique de
I’Attique, porteuse et garante de la stabilisation de la situation politique qu’elle propose. Le
« €pefa » « j'ai fait » (fr. 36.16), qui régle la question du polémos et de la stasis, se trouve
parachevé par le « éypaa » « j'ai écrit » (fr. 36.20), tous deux placés parallelement en début
de vers : le principe de libération voulu par Solon, aussi bien intérieur par I'abolition de
I’esclavage pour dettes qu’extérieur par la lutte contre Mégare, se trouve centralisé par un

seul et unique corps de lois qui, placé a Athenes, garantit I'équilibre de I'ensemble du

territoire.

3 Arist., Const. d’Ath., 4.1-4

144 . . 4. N 7 ~
Ce principe d’amnistie s’adresse a tous les hommes sauf ceux accusés de meurtre (fr. 22/1 Ledo et

Rhodes).

145 ope , . , , ; . .
L'abolition ou la réduction de la dette s’"accompagne également de réformes monétaires pour stimuler

le commerce des classes moyennes car la guerre contre Mégare a considérablement entravé |'expansion
commerciale d’Athénes. Selon Aristote, Const. d’Ath., 10.2, la mine passe d’un rapport de 70 a 100
drachmes, témoignant ainsi d’'une dévaluation d’environ %.
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Le double mouvement de centralité et de stabilisation que promeut la sisachthie révéele
néanmoins une vision plus globale de I'ensemble des lois promulguées par Solon. En effet, la
pensée géométrique du législateur semble se prolonger dans des rapports de distance et de
position qui, transposés dans le domaine politique, visent a établir I’équilibre de la polis au
niveau humain. La pensée scientifique ionienne qui considére la terre comme stable « §ta trhv

dpolav mdvtwy andotacty » « 3 cause de son éloignement de tout »**

semble se comprendre
législativement en une volonté d’établir un caractére homoios, c’est-a-dire de semblabilité,
entre les hommes. En effet, Solon affirme la volonté de créer, dans le fragment 36, des
« Beopouc 6’ Opoilwe TOL KOKML TE KAYaO®L » « lois pareillement pour le pauvre et le fortuné »
(fr. 36.18), c’est-a-dire de proposer a la population athénienne un corps de lois dont I’'essence
serait de se tenir au milieu des deux classes sociales que distingue le législateur, capable
d’assurer la stabilité des rapports entretenus entre « Kak®L » et « aAyadb®L ». Tout comme dans
la nature, la polis semble contenir en elle des énantiotétes, des contraires, procédant de la
physis en tant que principe d’engendrement de la totalité des étres, donc des extrémes. La
création du monde, qui consiste a circonscrire « le domaine de I’étant comme se situant a
Iintérieur de la plus grande différence, celle entre les extrémes »**’, semble ainsi se répéter
dans le domaine politique par la proposition d’un corpus de lois qui concilie et entretient un
rapport d’équilibre entre les kakoi et les agathoi. Néanmoins, la notion de centralité que
comporte la législation solonienne ne doit pas se confondre avec une volonté d’égalité : il ne
s’agit pas de créer des lois « lowg », c’est-a-dire « égalitairement » pour les kakoi et les
agathoi, mais qui conviennent aux deux classes avec la méme justesse. Solon tente en effet
de créer une « apuooog diknv » (fr. 36.19), c’est-a-dire une loi appropriée pour chacune
d’entre elles, correspondant a ses besoins spécifiques. Ainsi, quoi que I'ceuvre politique
solonienne soit portée par l'idéal intellectuel et philosophique de l'isonomie, sa forme

politique, ol « ceux qui participent a la vie publique le font a titre d’égaux »**®, n’est pas

18 Selon Anaximandre dans HIPPOLYTE, Hippolytus Werke. Dritter Band, Refutatio omnium haeresium, P.

Wendland (trad.), Leipzig, J. C. Heinrichs, 1916, 1.6.3

v CONCHE, Anaximandre. Fragments et témoignages, op. cit., p. 151

8 p_VIDAL-NAQUET, Clisthéne I’Athénien : essai sur la représentation de I’espace et du temps dans la pensée

politique grecque de la fin du Vle siécle a la mort de Platon, Paris, Les Belles lettres, 1964, p. 31
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encore établie 3 Athénes'®

. Le corpus législatif vise donc plutét, comme le souligne le sens
final du verbe a l'infinitif « dmapkeiv », a « donner en suffisance » (fr. 5.1) tant au « 6fjuog »
« peuple » qu'a « ol & elxov SUvauw » « ceux qui avaient du pouvoir » (fr. 5.1-3). La
philosophie présocratique considere en effet que « pour qu’émerge un systeme ordonné,
comportant vitalité et équilibre, a savoir un monde, il faut que I'extréme positif I'emporte,
mais non sans faire droit au négatif, non sans lui reconnaitre sa part et maintenir avec lui une
certaine proportion efficace »*°. Solon semble ainsi faire valoir de tels principes dans les lois

gu’il promulgue pour la population athénienne, en tant que le centre n’implique pas une

égalité mais signifie I’entretien de rapports de juste distance entre chacun des éléments.

La loi solonienne agit donc comme un « yépag » (fr. 5.1), c’est-a-dire un privilege donné
par le biais des circonstances, en vue d’assurer la « i » (fr. 5.2), ’honneur dont on jouit en
vertu du statut social™®®, de chacun des citoyens™. La timé, détenue par chaque homme en
différente quantité dans la société, n’est donc pas égalitaire, mais le géras de la loi solonienne,
forgée pour I'intégralité des citoyens, rétablit le déséquilibre des rapports dont témoigne la
stasis. En effet, il s’agit de stabiliser les liens entretenus entre Athéniens sous peine de
provoquer a nouveau une situation « agtkeg » « honteuse » (fr. 5.4) vis-a-vis de ces derniers.
Le rétablissement d’'une homonoia, quoique non conceptualisée par Solon comme en
témoigne I'absence du nom commun dans ses vers, comporte ainsi des enjeux de sécurité
collective et de maintien de I'existence de la polis. L'objectif des lois est ainsi de sécuriser a
nouveau I'espace public de la cité qui, par la stasis, est peu a peu délaissé au profit de I'espace
privé, du « Balapog », de la « chambre » (fr. 4.19) comme unique lieu hors de danger en
raison de son caractére isolé™>. La déliquescence de I'unité sociale, conduisant & la menace

de destruction de la cité « Taxéwg &' dvapioyetal atnt » « se méle aussitot au désastre »

9 |”isonomie comme régime politique n’apparait qu’a la fin du Vle siécle avec Clisthéne, voir L.M. L'HOMME-

WERY, « De I'Eunomie solonienne a I'isonomie clisthénienne. D’une conception religieuse de la cité a sa
rationalisation partielle », Kernos, n° 15, 2002, pp. 211 4 223

1O\, CONCHE, Anaximandre. Fragments et témoignages, op. cit., p.152

B pour la distinction entre timé et géras, voir M. NOUSSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic

Fragments, op. cit., p. 286. Voir également E. LEVY, « Arété, Timé, Aidds et Némésis : le modele homérique »,
Ktema, n° 20, 1995, pp. 177 a 211

1521 M. L’HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 237 a 249

B3 M. NOUSSIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 256
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(fr. 13.13), est alors endiguée par un partage plus harmonieux des responsabilités politiques
gue propose le corpus législatif. Solon établit de ce fait des lois venant élargir I'accés aux
offices pour limiter la menace d’une révolte populaire, permettant d’ouvrir la participation
politique au démos et non plus seulement a un nombre réduit d’hommes détenant le pouvoir
de maniere héréditaire™. Néanmoins, les thétes, qui représentent la derniére classe
censitaire établie par Solon™, ne peuvent pas prendre part a ces offices™® : 'exclusion de ces
hommes, qui représentent 85% des citoyens™’, soulignent la mise en place d’un régime qui
n’est pas encore celui d’une isonomie ni d’'une démocratie. L’homonoia ne tient donc pas a
son caractére égalitaire, mais a la concession d’une part du pouvoir a chaque citoyen en
fonction de sa valeur, c’est-a-dire selon le maintien d’une juste proportion. Par cela, il s’agit
de maintenir les liens entre les hommes et de propulser le réinvestissement des espaces
publics, auparavant menacés par la stasis, par des mesures visant a placer I'action politique
au centre de la vie de tous les citoyens. Aussi, le droit d’intenter un proces au tribunal de
I’'Héliée (fr. 39/1a, b, c Ledo et Rhodes) est-il désormais élargi a 'ensemble des Athéniens en
vue, selon Plutarque, que chague homme sente qu’il fait partie d’'un méme corps, ressentant

138 ’image d’une société comme corps™®, ol aucun

ainsi les maux de chacune de ses parties
de ses membres ne doit étre souffrant au risque de créer un déséquilibre, se traduit chez Solon
par celle de la créeme et du lait, qui témoigne de cette volonté d’unité. Le fragment 37 présente
la métaphore du lait qui, lorsqu’on I’ « £€gTAev » « écréme », témoigne de la séparation de ses
composantes entre une partie plus lourde, a savoir le démos, qui se dépose au fond, et une

partie plus légere, le « mlap », la « creme » (fr. 37.7), représentant |'aristocratie, qui reste au-

B4 vaN WEES, « “ Stasis , destroyer of men”, mass, elite, political violence and security in archaic Greece »,

op. cit., voir pp. 36 a 39

155 ~ . . . ;. . N
Les thétes existaient comme tels avant Solon, mais le législateur les fait entrer dans un systeme

quantitatif et numérique par I'établissement des classes censitaires. Nous reviendrons sur ces derniéres en
1) 2)

156 | es thétes ont uniquement le droit de siéger a I’Assemblée et de participer aux proces.

7' H. VAN WEES, « Mass and elite in Solon’s Athens : the property classes revisited », dans Solon of Athens.

New historical and philological approaches, Boston, Brill, 2006, pp. 351 a 389

158 A 2 - . , , " - . .
Plut., Sol., 18.6 « 6pBh¢g €6ilovtog tol vouoBETOU TOUC TOALTAC WOTIEP €VOCG MEPN <OWMATOG>

ouvaloBaveoBat kai cuvadyelv dAARAoLg » « Le législateur, avec raison, avait voulu par |a accoutumer les

citoyens a ressentir et partager, comme étant les parties d’un seul corps, les maux les uns des autres »

19, LEw!s, Solon the thinker: political thought in archaic Athens, London, Duckworth, 2006, p. 22
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dessus™. La division des parties est ainsi comprise comme « oU Katd KOGUoV » « désordre »
(fr. 13.11) chez Solon, qui tente de réajuster les rapports entre les hommes afin de créer la
polis comme un tout organisé. La cité doit en effet se faire microcosme et miroir du cosmos,
c’est-a-dire capable de créer un ordre entre différents éléments particuliers, a la fois

1161
e

nécessaire a son intelligibilit et condition de son existence. La loi agit ainsi comme la bride,

dite cosmos pour le cheval dans I'lliade™®

: tout comme elle convoque un ordre d’avancée qui
rend le cheval apte a réaliser la tdche demandée, les citoyens sont guidés et adaptés a leur
milieu, a savoir étre des hommes capables de participer a la vie politique de la polis. Le corpus
|égislatif apporte ainsi une stabilité a la cité en tant qu’il maintient, comme dans la nature, un
rapport de juste proportion entre les éléments, c’est-a-dire entre les citoyens, et se place au

centre de la vie politique en tant qu’il représente un géras commun.

Si la loi solonienne admet et maintient les différences socio-économiques entre
citoyens qu’elle retranscrit sur le plan politique, elle cherche néanmoins a réguler de maniére
générale le comportement public et privé de I'ensemble de la population™®. Le corpus
|égislatif propose un ensemble d’obligations visant a faire vivre les citoyens au méme rythme,
c’est-a-dire a instaurer un temps commun entre les hommes par la concordance de leurs
pratiques sociales au regard de facteurs non institutionnels, tels que les banquets, les
sacrifices™... Plus encore, Solon promulgue, au sein des lois athéniennes, un calendrier des
sacrifices en vue d’unifier les rituels de la polis. Ce calendrier, qui était probablement inscrit

sur le mur de la Stoa Basileios'®®, ne nous est parvenu que par le biais de onze fragments'®®.

160 . NouUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 493

161 E Hussky, « lonian inquiries : on understanding the presocratic beginnings of science », dans The greek

world, Routledge, A. Powell, 1995, pp. 530 a 549, voir p. 543

162 11, 4.145 « dudotepov KOoPOC B innw Ehathipi te kKBS0¢ » « Pour embellir le cheval et lui faire un grand

honneur »

163 . .. , . . .
Nous ne développons pas ici I'ensemble de la réglementation mise en place par Solon, mais nous notons

par exemple que les lois qu’il promulgue concernent aussi bien la restriction de I'ostentation présente dans
les funérailles privées des aristocrates (attitude des femmes, mutilation) (fr. 72a, b, ¢, d Ledo et Rhodes)
que I'alignement des oliviers et des figuiers (fr. 60a et b Ledo et Rhodes).

164§, Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 23 a 41

1651 M. L’HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 74 a 77

188 voir S. Dow, « The Walls inscribed with Nikomakhos’ Law Code », Hesperia, vol. 30, 1961, pp. 58 a 73 qui

montre que ces fragments, a I’époque de Solon, étaient disposés sur « trois murs opistographes, formés de
stéles juxtaposées, ornées sur leur face principale par une anathyrosis », c’est-a-dire un « bandeau
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Cependant, son ensemble nous est connu grace a une version revue par Nichomachos en

403/2% et inscrite en 401 sur chaque c6té des deux murs de la Stoa'®

. Sur les quatre listes
gue comporte le calendrier des sacrifices, trois semblent provenir du calendrier solonien et
sont intitulées « £k TWV puloBactAik®v » « Des sacrifices de la tribu des rois », « €k TGV KaTd
ufiva » « Des sacrifices mois par mois » et « €k T@v pn pntii » « Des sacrifices sans date

fixe »%

. Les deux dernieres, a la charge du basileus, définissent I'année du rituel public par la
mention de nom de mois et de jours, tels que le « 10 du mois Hekatombaion » pour le
calendrier des sacrifices « €k T®v kata pfjva ». Toutefois, celui du « €k TV un pnti », dont
nous n’avons retrouvé qu’une seule mention pour un sacrifice a Athéna, donne lui aussi une
trame temporelle, malgré le caractere mouvant des fétes qu’il évoque. Cette flexibilité, qui
provient des réalités agricoles, n’est cependant pas synonyme de désordre, en tant que
certains sacrifices doivent avoir lieu « avant » d’autres : le rble des calendriers publics est
avant tout d’établir des séquences pour les fétes, de créer un ordre, et non de délivrer une

datation absolue®”

. Le calendrier des fétes comme métronome du temps civique témoigne
ainsi de la volonté solonienne de créer un programme systématique quant a la religion dans
la polis. 1l s’agit de faire converger I'ensemble des citoyens vers un centre, celui d’Athénes,
afin de réactiver une dimension de solidarité collective et, dans le méme temps, de se
réapproprier I'espace de la cité. La féte des Eleusinia a Athénes, qui répete celle d’Eleusis aprés
les Métoikia d’Hékatombaidon'’! et avant la pompé de Boédromidn, en est I'exemple le plus

probant, en tant qu’elle redouble I'unité des hommes de I’Attique de la chéra a I'astu. De

méme, la sitesis en démosioi, c’est-a-dire la réglementation de la commensalité publique,

légérement saillant » et étaient écrits en stoichédon, voir L.M. L'HOMME-WERY, La perspective éleusinienne
dans la politique de Solon, op. cit., p. 76

167 Athenes procede a une révision compléte du corps de lois de 410 a 404 puis de 403 a 399, donc du

calendrier religieux qui en fait partie.

168 p, ROBERT, « Solon’s calendar », dans Athenian religion : a history, Oxford, Clarendon Press, 1997, pp. 43

ass
169 I o . 5 ~ ~ i . 5 ~ ~
La quatrieme s’intitule « €k TV o[tnAQV] » « des sacrifices des stelai » ou « €k TV a[uyypad®dv] » « des
sacrifices comme projet de proposition » et concerne les sacrifices s’étant greffés a la suite de ceux établis
par Solon.

70p ROBERT, « Solon’s calendar », op. cit.

71 | es Métoikia sont la féte du synécisme effectué par Thésée. « La féte qui suit en ’honneur des héros

éleusiniens a un rapport avec elle comme application particuliere de ce synécisme ». Sur les Eleusinia, voir
L.M. L'HoOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 77 a 90
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permet aux citoyens issus des demes ruraux d’étre chacun leur tour des délégués dans les
repas publics, dits parasitoi. Athénes devient ainsi, par le biais des fétes, un centre physique
qui forge une trame temporelle commune allant de son centre a sa périphérie. C'est
notamment au sein des fétes que Solon cherche a corriger et a amoindrir le clivage social
résidant entre les kakoi et les agathoi : le calendrier, qui fait partie du « code civil », répete
I'inflexion que donne le législateur a ses lois économiques et constitutionnelles, visant a
libérer un espace d’action aux citoyens les plus pauvres. Nous pouvons noter a ce propos la
création d’une Génésia publique, en réponse a la Génésia privée des aristocrates comme
commeémoration annuelle des parents et des ancétres de la famille. Solon fixe donc, par le
biais de ce calendrier, une religion d’Etat qui recherche a son tour, sur le plan cultuel, a rétablir
des rapports justes et ordonnés entre ses membres, tout en investissant Athenes comme

centre physique des fétes.

La loi, chez Solon, porte ainsi en elle une volonté de centralité, portée par la recherche
d’une similitude et d’une non domination entre citoyens. Toutefois, la recherche d’une unité
entre les hommes par le réajustement de leurs rapports ne peut se faire sans la publicité de
ces lois, qui passe par leur disposition physique au centre de la cité. Ainsi, pour étre vu et lu,

172 | ¢ agit

le corpus solonien est mis a disposition du public a I'aide du dispositif des kurbeis
de piéces de bois, de forme carrée, placées verticalement et pivotant autour d’un axe, qui
auraient été placées par Solon sur I’Acropole, en tant que lieu a la fois public et sacré. Ces lois
qui s’étendent sur 16 voire 21 axones, comportent en tout 1000 lignes, soit 45000 caractéres :
elles forment le triple du plus grand code de lois connu, a savoir celui de Gortyne”.
Néanmoins, la mise par écrit du corpus législatif solonien n’est pas une entreprise isolée et
unique, mais s’inscrit dans une dynamique de publication, a la période archaique, qui vise a
offrir aux lois une publicité. En effet, le role du centre est avant tout celui d’offrir le point de
vue le plus a méme d’étre partagé par I'ensemble de la communauté. Cette dimension de
publicité accordée par la centralité nait a cet égard de I'épopée, ol le butin, placé au centre,

174

permet a chaque guerrier de prendre sa part aux yeux de tous™'". Le caractere public de ce

172 Arist., Const. d’Ath., 7.1. Plutarque nomme ce dispositif « axones », voir Sol. 25.1-2

M. NoussIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 23

17441,9.330-334
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partage est d’ailleurs consubstantiel a une idée de communauté : le butin, placé au centre,
appartient aux « choses mises en commun » « uvria keipeva » sur lesquelles le groupe a un
droit de regard et ne fait plus partie du domaine de la propriété privée'’. L’équivalence du
« Héoov » et du « Euvov » se retrouve métaphoriquement dans la valeur de la parole, en tant
qgue l'orateur, placé face a I'assemblée, parle au nom du groupe en déposant une parole au
centre et crée un rapport de réciprocité et de réversibilité avec les autres membres en
s’affirmant comme leur égal. Ainsi, la loi solonienne, par sa position géographique et sa mise
par écrit, comporte une double notion de publicité et de communauté en tant qu’elle
s’adresse a I'ensemble des citoyens : la loi est symboliguement au centre comme géras
commun, méme si elle ne délivre pas les mémes timai pour tous. La dimension centrale de la
loi, portée par sa disposition sur le lieu public de I’Acropole, émane toutefois de la volonté qui
sous-tend son écriture. En effet, sa capacité a résider au centre nait de |'entreprise du
législateur a s’incarner comme juste-milieu entre les deux groupes socio-économiques des
kakoi et des agathoi. L’ utilisation du verbe « émapkeiv » (fr. 5.1) place Solon dans une position
médiane vis-a-vis de ces derniers, affirmée par la comparaison, introduite par « wormnep »,
établie entre le législateur et I'oros dans le fragment 37. En effet, Solon substitue le « 6po¢ »
(fr. 37.9) singulier de sa personne a celles, multiples, qui divisaient la Terre-Mere par le fait de
Mégare, mais peut-étre aussi par les bornes hypothécaires qui témoignaient de I'endettement
des paysans avant la promulgation de la sisachthie. Le passage d’un pluriel porteur de division
a un singulier pacificateur est d(i a la position extérieure qu’adopte Solon vis-a-vis des deux
factions. Elle témoigne d’une volonté d’objectivité qui permet, in fine, de stabiliser le
« petoaypiwt » (fr. 37.8), c’est-a-dire I'espace séparant deux armées, dont la connotation
martiale renvoie a une stasis désormais désamorcée®’®. Dés lors, Solon s’impose comme « the
only source of direction in the polis »*”” dispensateur unique d’un « yépag », de « privileges »
(fr. 5.1) dont il est le seul a pouvoir en estimer la mesure. Le législateur semble ici proposer
une forte évolution sémantique, en tant que le géras est, dans la tradition épique, délivrée

par la société, les dieux, le destin, mais non par I’entreprise d’'un homme isolé le distribuant a

7> La réflexion forgée autour de la valeur du centre se fonde sur M. DETIENNE, « En Gréce archaique :

géométrie, politique et société », op. cit.

76 M. NoussIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., pp. 495 et 496

7R MARTIN, « Solon in no man’s land », dans Solon of Athens. New historical and philological approaches,

Boston, Brill, 2006, pp. 157 2 172
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chaque faction de la société'’®. C’est a ce propos que nous devons comprendre I'emploi du

terme « Beopoig » (fr. 31.2), et non de celui de « vopoc », pour désigner ses lois. Le « vopocg »,
a I'’époque archaique, désigne en effet I'usage, la coutume, tandis que le « Bsopdc » doit étre
compris dans son association avec I'autorité supérieure d’un agent, qui peut étre un dieu mais
aussi un législateur. Solon se veut détenteur d’une « a@\nBela » « vérité » qu’il dépose « &g
HEoov » « au centre » (fr. 10.2) : cette vérité, qui concerne sa parole lorsqu’il met en garde en
I’'assemblée contre Pisistrate, dont le premier coup d’état date de -561, se retrouve ainsi dans
I’écriture de ses lois. Le corpus législatif s'impose ainsi non comme compilation de normes,

mais comme un ensemble juste partagé par |I’ensemble des citoyens grace a sa valeur centrale.

La loi comme centre physique et symbolique permet ainsi une harmonisation des
rapports entretenus entre citoyens athéniens et, par conséquent, de la Terre-Mére qui se
retrouve polarisée par la polis comme point de stabilisation du territoire. La purification de
son passé et I'écriture de la loi permettent a Athenes de donner un temps présent aux
hommes, capable de les acheminer vers un avenir politique partagé. En effet, I'écriture de la
loi, qui provoque une inaltérable fixité de son contenu, transforme le corpus législatif en
« borne » temporelle dans la chaine de transmission : il permet de déceler son altération et
garantit 'immuabilité de la stabilisation des rapports humains et du territoire'”>. Néanmoins,
nous ne devons pas considérer la borne que forme la loi écrite comme point final d’'une ceuvre
Iégislativelgo. La loi, chez Solon, est un élément dynamique, vouée a étre en devenir, comme
en témoigne la création de la Boulé des 400, établie au pied du Colonos Agoraios au sein du
sanctuaire de la Meére des divinités olympiennes®®. Placée sous la protection de la Terre-
Meére, la loi de Solon est destinée a étre déployée dans le temps par I'action des bouleutes,
chargés d’adapter le corpus législatif tout en conservant son essence méme de stabilisation
de l'espace, des hommes et d'un temps comme continuum linéaire. Finalement, le

rétablissement de I’"harmonie de I’Attique et d’Athénes par la résolution du polémos et de la

7M. NoOUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 286

% . DE POLIGNAC, « Changer de lieu, changer de temps, changer la cité : sites et déplacements de la

construction du temps dans I’Athénes archaique », op. cit.

180 . . . , . 5 '
Solon souhaite que ses lois restent inchangées seulement pendant dix ans, durant son « amodnuia »,

son voyage a I’étranger qui commence en 592/1, date de I'archontat d’Eucrateés.

181 . . T . . ;. . ..
L.M. L’'HOMME-WERY, « De I'Eunomie solonienne a I'isonomie clisthénienne. D’'une conception religieuse
de la cité a sa rationalisation partielle », op. cit.
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stasis conduit a la mise en place d’un nouvel ordre, régi par un idéal philosophique d’isonomie
fixé par une loi comme centre : « Qu’il le veuille ou non, Solon fait donc ceuvre révolutionnaire.
Il rompt avec la tradition qu’il souhaite prolonger [...] en établissant [...] une parole qui, parce
gu’elle est écrite et mise au centre d’Athénes, en devient la norme. Fixée dans la loi, c’est la
parole de Solon, poéte, détenteur d’une aletheia qui rend cette parole véridique, qui se trouve

placée au centre. »'®

1821 M. L’HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., p. 239
49



Partie 11 : Com]orencfre [e futur: Pintroduction

dun mode de pensée naturaliste ?
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Si le rétablissement de I'intégrité de I’Attique se construit en référence a une ancienne
unité perdue, portée par la figure divine de la Terre-Mére et le mythe de I'autochtonie, le
corpus de lois instauré par Solon semble, quant a lui, affirmer la coexistence d’un ordre
nouveau, politique, centré autour de la législation. Que comprendre de ce rapport ? N’y a-t-il
pas une aporie a qualifier I'ceuvre de Solon de « révolutionnaire », tandis qu’elle semble
encore se référer a I’héritage d’une vision mythique de la société ? L’apparente contradiction
gue porte cette affirmation se dissipe toutefois si nous considérons la rupture introduite par

les lois soloniennes non sur le plan symbolique, mais sur le plan temporel.

Nous pourrions penser que, de prime abord, la poésie de Solon garde en elle une
survivance des conceptions mythiques du temps telles que celle, cosmique, de I'éternel retour
vers un Age d’or. Il s’agirait ainsi d’'une poésie déconnectée de I'ceuvre politique de son
législateur qui, quant a elle, porte nécessairement la vision d’'un temps comme continuum
linéaire, en tant qu’elle cherche a assurer la pérennisation de la polis par la stabilisation des
rapports humains. Néanmoins, il n’existe aucune antithése, chez Solon, entre |'écriture de la
loi et I"écriture poétique : cette derniére sous-tend au contraire le projet de sa législation par
la présentation d’une réflexion éthique et métaphysique, justifiant le contenu du corpus de
lois. La poésie solonienne vient donc a son tour promouvoir un temps linéaire, capable
d’acheminer les hommes vers un futur commun. Dés lors, le nouvel ordre créé par Solon
autour de la loi ne vise pas a rechercher, comme le mythe de I’Age d’or, la perfection du
commencement, mais a ouvrir un espace pour le temps historique. L’ceuvre révolutionnaire
solonienne n’est donc pas celle de I'éviction des dieux sur le plan symbolique, en tant que les
fragments témoignent de la présence du divin, incarnée par les figures de Zeus et d’Athéna.
Néanmoins, une fracture réelle s'impose dans la conception d’'un temps fondé sur les

prémices de théories naturalistes.

Le non-dépassement proposé par le temps mythique, qui « déroule des virtualités
enveloppées pour les enrouler de nouveau »*® s’oppose alors au processus créatif du temps
historique, ouvert par Solon lors de la rédaction de ses lois. Dés lors, ce dernier ne doit pas

étre compris uniguement dans son caractere successif, ou le futur ne s'impose que dans sa

8 CHENET, Le Temps... Temps cosmique, Temps vécu, op. cit., p. 42
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qualité d’attribut temporel : Solon crée également un temps de relation entre I’ « avant », le
« pendant » et le « apres ». Cette dimension relationnelle, qui épaissit le présent d’une part
du futur, se meut ainsi en objet de réflexion éthique chez le législateur dans la compréhension
d’un « apres » déterminé par le « pendant ». Le temps revét ainsi un caractére dynamique
gu’il convient d’encadrer par de nouvelles normes, en tant que le référent mythique ne peut
étre d’aucune aide dans une temporalité dont le sens est celui de I'avenir. Le nouvel ordre
créé par Solon implique donc la présence de la conscience, et plus particulierement d’une
conscience du temps qui, contrairement au cours du temps, irréversible, peut remonter ou
redescendre la ligne temporelle pour saisir les relations logiques qui unissent le « pendant »
al’ « apres ». La compréhension des rapports qui unissent le présent et le futur s’incarne donc
comme enjeu nécessaire dans le maintien de la polis. Il s’agit finalement de faire ressortir le
principe de causalité relatif a chaque événement a I'aide d’'une démarche qui, par son
caractere préscientifique, rappelle celle des penseurs présocratiques de I|'‘arche. La
compréhension des liens causaux dans la sphére de la cité forme en effet un écho politique a
la recherche d’un principe unique sous-jacent a la nature'®, désigné comme « apxn » « ce

8 Le mouvement éternel qui

d’ou tout vient » et « origine de ce qui est » par Anaximandre
jaillit de I'arché et s'impose comme cause de la naissance des cieux'®® vient dés lors se politiser
chez Solon : en comprenant la cause des événements de la polis, les hommes peuvent orienter
leurs actions et maintenir la cité dans un mouvement qui ne serait plus celui de la destruction

mais de la création, assurant ainsi son maintien et sa pérennisation.

184§ Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 11 a 22

185 M. CONCHE, Anaximandre. Fragments et témoignages, op. cit., pp. 55 a 62

186 Simplic., Phys., p. 41, 17-19 dans H. DIELs, Simplicii in Aristotelis physicorum libros octo commentaria,

op. cit. « Anaximandre (..) a posé comme principe une certaine nature infinie, autre que les quatre
éléments, et dont le mouvement éternel est, disait-il, la cause de la naissance des cieux » (trad. M. Conche)
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Chapitre 1 : Dieux et nature : éviction relative du divin dans

Iinstauration d’une nouvelle mesure

Alors que Solon affirme la survivance de la cité par I’emploi de I'adverbe « oOmot’ »
« jamais » (fr. 4.1), désignant I'inaptitude de Zeus a exercer son pouvoir coercitif sur la polis,
il assure, dans le méme temps, la capacité punitive de ce dernier, capable de chatier les
hommes en leur envoyant « atn », la « ruine » (fr. 13.75). Que comprendre du role des dieux
au-dela de cette apparente contraction ? Il semblerait en effet que deux ordres coexistent
dans I'ceuvre solonienne, répartis de maniére quasi symétrique entre le fragment 4, de nature
politique, et le fragment 13, de nature théologique. En effet, |la régulation de la polis laisse
apparaitre, a premiere vue, deux paradigmes de fonctionnement semblable mais de nature
irréconciliable : d’un c6té, I'ordre porté par les dieux, qui « k€pdea TolL Bvntolg Wwnacav »
« donnent aux hommes le profit » (fr. 13.65) et disposent de moyens coercitifs inéluctables si
les individus outrepassent les terma de cette richesse ; de I'autre, I'ordre fondé par un corpus
législatif dont le contenu n’est pas dispensé par les dieux (fr. 31), et qui s’Taccompagne d’un
processus judiciaire naturel, agissant « mavtwc » « de maniére incontournable » (fr. 4.16) si
les hommes outrepassent les timai que la loi leur a délivrées. Néanmoins, il convient de
s’extraire de cette premiére aporie en ne considérant pas ces deux normes comme
contradictoires, mais en soulignant une progressive rationalisation de I'ordre théologique, issu
de la tradition épique. Le processus de régulation issu du divin, dont la grille de
compréhension se rapproche d’une interprétation naturaliste, semble ainsi é&tre mis peu a peu
a distance au profit d'un ordre plus séculier et politique, qui agit de maniere immanente sur

la cité.

Si le corpus de lois solonien ne saurait témoigner d’un amoindrissement de
I'importance des dieux au sein de la cité, et vient confirmer leur place dans son
fonctionnement par la normalisation du calendrier des sacrifices, son entreprise de rédaction
témoigne d’une volonté de rationalisation qui engendre, plus largement, la mutation d’'un
rapport a la connaissance qui cherche a s’autonomiser. Il semblerait en effet que Solon
cherche a proposer une gnoséologie qui s’extrait des limites posées par le divin par la

reconceptualisation du terme « yvwpoouUvn » « connaissance » (fr. 16.1). Dans le fragment 17,
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Solon reprend de maniere traditionnelle le principe épique selon lequel les hommes ne
peuvent saisir le « voog » (v. 1) divin, qui désigne, en tant que qualité psychique, le locus des

87 La limite de la compréhension humaine face au

dispositions des dieux pour penser et agir
principe de perfection divine s'impose au sein du —a privatif de I’adjectif « ddavng » « caché »
(fr. 17.1), qui agit comme antonyme de « pavepog, A, v » « visible, manifeste », issu du verbe
« daivw » « révéler, rendre manifeste ». La présence du —a semble ici absolue, en tant que
I’adverbe « mavtn » « completement » (fr. 17.1) semble exclure toute possibilité de révélation
aupres des hommes de ce noos, c’est-a-dire des actions divines mais aussi de leur
intentionnalité premiére. Cependant, I'incapacité de l'intellect humain a saisir I'essence de
I’ordre produit par le divin ne se cantonne pas, chez Solon, a un simple principe abstrait mais
révele aussi, au sein du fragment 13, sa dimension concrete. L’action divine, lorsqu’elle n’est
pas punitive, se construit comme don, tel que le révele le champ lexical qui lui est relatif au
travers des termes « 8@pa » « cadeaux » (fr. 13.64), « d&ol » « offrir » (fr. 13.9) « Wnaocav »
« donner » (fr. 13.74), relié par Solon a celui de la richesse. En effet, les deux verbes
précédents, relatifs a I'offre des dieux, gouvernent des compléments d’objet désignant des
dons matériels tels que « mAoUtov » (fr. 13. 9) et « k€pbdea » (fr. 13.74), a savoir « la ressource,
le profit, la richesse ». Toutefois, si le don divin apparait comme objet substantiel, son
utilisation ne revét aucun aspect pratique en tant que « mAoutou & oU8&v Tépua MepaTUEVOV
avdpaot Keltal » « aucune limite ne reste révélée aux hommes » (fr. 13.71). L’absence de
révélation est ainsi reprise par le participe passif « mepoouévov », accompagné d’une
négation, mais aussi par I'emploi du verbe « kettat », dont la conjugaison au présent semble
indiquer un caractére absolu a cette affirmation, portée comme vérité générale. A nouveau,
Solon souligne l'incapacité totale de 'lhomme a construire une compréhension pleine et
entiere de I'action des dieux car il ne peut en saisir sa dimension pratique, naturellement
occultée, et qui réside ici dans les terma des richesses. Or, comment comprendre que le
« yvwpoouvng [...] pétpov », c’est-a-dire la « mesure de la connaissance », qui semble se
référer au divin, soit dite « xaAenwtatov » « la plus, trés difficile » (fr. 16.1) a saisir, et non pas
impossible ? Comme le souligne notre édition, le fragment 16, issu des Stromata de Clément
d’Alexandrie, semble se méprendre au niveau de la nature de la connaissance évoquée par

Solon, qui ne se réfererait pas aux dieux mais aux hommes. Ce « LETpoV », cette « mesure »

187§ Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 23 a 41
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(fr. 16.2) de la connaissance, a son tour dite « ddavec » « cachée » (fr. 16.1), doit étre compris
comme métaphore de la mesure compléte, c’est-a-dire comme « boudary, limite or perfect
size of something »'® et s'impose comme principe d’équilibre en tant qu’il maintient
« TTAVTWV », c'est-a-dire le « tout » (fr. 16.2). L’essence de la connaissance, qui appartient aux
dieux dans la tradition épique, semble accessible aux hommes dans I'emploi du superlatif de
I’adjectif « xaAemog, n, 6v » et non de « adUvat-og, ov » « impossible ». Plus encore, 'lhomme
semble pouvoir se passer d’un agent divin de révélation par une entreprise intellectuelle
personnelle, tel que le souligne le terme « neipata » « achévement » (fr. 16.2) qui souligne,
par sa dimension agonistique, que I'atteinte d’'une connaissance absolue s’'impose comme un
défi et non une aporie. Ainsi, nous ne devons pas voir, au sein du fragment 16, une contraction
mais bel et bien une reconceptualisation du « yvwpoouvng PETPoV » qui désigne ici une
mesure intervenant dans un milieu plus profane et entrant dans le champ de compréhension

18 5olon semble ainsi proposer un systéme d’équilibre capable d’étre conceptualisé

humain
et appréhendé par les hommes, en vue de répondre a I'impossibilité de saisir, de maniere

pratique, I'ordre fondé par les dieux et les terma qui le soutiennent.

La conception d’une connaissance dont I'essence saurait étre saisie par les hommes
semble répondre au caractére imprévisible de la « Tiolg » « punition » (fr. 13.25) divine qui se
comprend comme « atn » « ruine » (fr. 13.75) envoyée par Zeus. En effet, tandis que les terma
se définissent par leur caractere « oUbév medaocpévov » « caché », seule ateé se construit
comme objet de révélation, tel que le souligne le verbe « avadaivetal » « est montrée, est
révélée » (fr. 13.75). Ainsi, il apparait que les hommes, inconscients des terma des richesses,
ne peuvent élaborer, suivant les préceptes divins, un schéma de causalité ayant conduit a la
sentence des dieux. L'absence d’une compréhension des causes conduit ainsi a une
impondérabilité de I'avenir des hommes, dont seule la conséquence, reposant au sein d’ate,
les informe de la violation commise a I'ordre divin. Nous pourrions des lors penser que Solon
formule au sein de ses poemes, a la maniere d’Hésiode, un ensemble didactique conduisant a
adopter une éthique religieuse, qui s’inspire des prescriptions divines dans la bonne gestion

de leurs richesses. Néanmoins, tel n’est pas le cas, en tant que le législateur propose, au sein

28 M. NouUsSIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 361

8 14, p. 361
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du fragment 4, l'instauration d’une éthique politigue nommée « EUvouin » (fr. 4.32),

190 cette derniere

construite en opposition avec la situation de « Auovouin » (fr. 4.31)
substitue a ate, comme principe de régulation conséquentiel, une norme capable d’agir sur
les causes : Eunomia semble venir compenser le silence établi sur la « limite » posée par les
dieux en tant qu’elle se construit comme objet de révélation « amodaivel » « révéler »
(fr. 4.33) des terma que I'homme ne doit franchir. Aussi, Solon n’agit-il pas, dans cette
démarche didactiqgue, comme le chantre des dieux dans la proposition de cette éthique, en
tant que son discours n’est pas prophétique mais recourt 3 sa propre démarche cognitive™
« S16akaL Bupog ABnvaioug pe KeEAeVEL » « mon cceur m’a poussé a enseigner aux Athéniens »
(fr. 4.30). Eunomia agit ainsi comme un objet de révélation qui n’est donc pas issu d’un ordre
divin traditionnel mais qui propose a I’lhomme une régulation politique et rationnelle, capable
d’étre appréhendé lorsque I'on en posséde la connaissance. En effet, Eunomia révéle ce qui
est « ebkoopa » « en ordre » (fr. 4.32), et s'impose comme principe de régulation en dévoilant
les attitudes humaines situées aux extrémes, c’est-a-dire en manifestant les terma de 'ordre
politique. Plus encore, son réle ne consiste pas uniguement en une activité de révélation : elle
agit, tel que le laisse entendre I'emploi de la voie active dans la conjugaison du verbe
« amodaivel », comme un principe efficient et dispose d’un fort pouvoir actif**%. En effet,
Eunomia, comme sujet des vers 32 a 39, est accompagnée d’une suite de verbes conjugués au
présent, tels qu’« armodaivel » « montre » (fr. 4.32) ou « Astaivel » « lisse » (fr. 4.34), dont la
valeur de vérité générale souligne la dimension durative de ce processus. Il apparait dés lors
gu’Eunomia, douée d’action, remplace la place attribuée a Zeus dans les Travaux, et s’affirme
comme principe d’organisation de la réalité, remplacant ainsi la narration mythique
hésiodique. Eunomia, tout comme Diké, n’apparait pas au sein d’une généalogie ou en relation
avec le panthéon grec, mais se meut en un principe d’abstraction. Néanmoins, le role

d’Eunomia, par rapport a celui de Zeus, change de nature, en tant qu’elle ne redresse pas les

190 gelon Arist., Rhet., 1365a10-11 « kai Stopoupeva 8& i Td pépn T alTd peilw daivetal, mAelov yap
Umepéxewv dpaivetal » « Analysées en leurs parties, les mémes choses paraissent plus grandes ; car ainsi,
elles apparaissent supérieures a un plus grand nombre de choses ». Solon met ici en exergue le principe
actif de 'Eunomia a la situation passive de la Dysnomia.

By, JAEGER, « Solons Eunomie », op. cit.

%2 Notre propos se fonde sur F. BLAISE, « Poetics and politics : tradition re-worked in Solon’s “Eunomia”

(Poem 4) », dans Solon of Athens. New historical and philological approaches, Boston, Brill, 2006, p. 114 a
133
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hommes'® mais les « Sikat okohai » « phrases torses » (fr. 4.36). Eunomia n’a donc pas pour
fonction de pointer du doigt certains individus, mais se présente comme un principe pratique
qui se concentre sur les forces négatives qui sous-tendent les mauvaises actions au sein de la
cité™. Elle régit ainsi « KOPOC » « excés », « UPPLC » « démesure » (fr. 4.34), mais aussi les
« Umepridpava €pya » « ceuvres d’arrogance » (fr. 4. 36) et de « Syyootaocing » « sédition »
(fr. 4.37). Solon porte ainsi I'Eunomia a un niveau d’abstraction plus élevé, car elle n’agit pas
de maniere personnelle sur les individus mais se concentre, de facon mécaniste, sur des forces
objectives qui traversent la cité et entrent en contradiction avec I'ordre porté par la loi.
Eunomia, comme conciliation des contraires, fait ainsi entrer la cité dans une dunamis'®,
assurant ainsi la pérennité de son existence par le mouvement qu’elle entretient au sein de la
polis grace a son réle de prévention et non pas uniquement, a la différence des dieux, de
punition. Ainsi, Eunomia vient affecter le processus social par son réle de correction en amont,
qui permet de se prévenir de la mise en place de la sentence de la justice divine'®®, comme le
souligne la métaphore « avaivel & atng GvBea puodpeva » « séche les fleurs de la ruine »

(fr. 4.35), mettant de la sorte a distance I'action punitive des dieux dans le processus de

rationalisation qu’elle propose.

Eunomia se comporte dés lors comme un processus autonome en tant que son
référent n’est pas celui des préceptes divins mais de la loi établie par Solon. En effet, méme si
nous utilisons avec précaution le fragment 31 qui ne semble pas pouvoir étre attribué au
législateur™, nous remarquons que Solon demande a Zeus de lui délivrer une « Toxn dyadr »,
un « destin favorable » et le « kG6og » « renom » (fr. 31.2), permettant de placer le corpus

législatif sous I'autorité des dieux, mais ne le sollicite pas pour lui fournir le réel contenu de sa

193 , ¢~ i TA \ . .
Dans Hés., Trav., v. 7 « pela 6€ T {BUveL oKOALOV », le traducteur P. Mazon fait porter I'action de Zeus sur

les hommes « aisément il redresse les ames torses ».

B4YE IRWIN, Solon and Early Greek Poetry: The Politics of Exhortation, London, Cambridge University Press,

2005, pp. 155 4 198

195 . A . . , .
La dunamis nait en effet de |'action contraire établie entre deux forces.

1% £ BLAISE, « Poetics and politics : tradition re-worked in Solon’s “Eunomia” (Poem 4) », op. cit.

Y7 v éditeur indique en effet que son attribution a Solon semble improbable, car aucun autre fragment

n’est écrit en hexameétres dactyliques. Voir également M. NOUSSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic
Fragments, op. cit., p. 521
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législation™®. Or Eunomia, qui n’est pas la « bonne législation » si nous considérons que le
nomos, a la période archaique, ne signifie pas encore « loi » mais « coutume, usage »*, se
définit, par sa racine —nem*, comme « bonne organisation » et « respect vis-a-vis de cette

20 par Eunomia, Solon propose un systéme de régulation qui passe par la loi,

coutume »
bénéficiant de I'approbation divine mais dont le contenu émane d’une réflexion purement
humaine, méme s’il maintient la place prédominante des dieux au sein de la cité. Plus encore,
le réle révélateur d’Eunomia semble s’apparenter a la volonté de faire jaillir la vérité : en effet,
selon une analyse sémantique, mettre fin au caractére a-phanés d’un élément, c’est engager
un processus d’a-lethéia®®, de dévoilement de ce qui auparavant échappait a la conscience,
de ce qui était « caché ». Le processus de bonne conformité a la loi montre ainsi que le corpus
législatif, qui permet de créer une situation « eUkoopa », s'impose comme vérité, et
notamment comme vérité politique. Ainsi, méme si nous ne devons pas penser que la vérité
portée par la législation s’affranchit des préceptes divins, I’effort de rationalisation proposé
par Solon éloigne nécessairement les dieux du fonctionnement de la polis. Il n’existe donc pas
deux vérités contradictoires chez Solon, I'une qui serait celle du divin et I'autre d’une loi
séculiere, mais la proposition d’'un chemin politique et non théologique pour accéder a un
respect de la mesure, voulue par les dieux et devant étre maintenue par la polis. Méme si
I’entreprise de Solon ne consiste pas dans la mise en place d’un ordre séculier et maintient la
consubstantialité résidant entre I'ordre politique et I'ordre divin, le processus de régulation
de la polis semble se vouloir plus systématique, plus mécanique, en tant qu’il cherche a faire

ressortir un principe de causalité antérieure a la punition divine.

Ainsi, nous ne devons pas uniquement considérer Eunomia comme le signe tangible
d’un changement de paradigme, qui ne serait plus celui des préceptes divins mais du corpus
législatif. Eunomia, qui n’agit pas sur les hommes mais sur les forces négatives traversant la
cité, engendre plus largement la volonté de faire entrer les phénomeénes politiques au sein de

schémas normés. Nous remarquons ainsi, chez Solon, une extrapolation de la vision mécaniste

198§ Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 11 a 22

199 . . T . . ;. . ..
L.M. L'HOMME-WERY, « De I'Eunomie solonienne a I'isonomie clisthénienne. D’'une conception religieuse
de la cité a sa rationalisation partielle », op. cit.

200 LAROCHE, Histoire de la racine NEM- en grec ancien, Paris, Klincksieck, 1949

21 pe I’étymologie a-AavBavw : « qui n’échappe pas a I'attention ».
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d’Eunomia pour I’ensemble du fonctionnement de la cité, qu’il semble éloigner des lois divines
pour la rapprocher des lois de la nature. En effet, comment comprendre, dans le fragment 13,
la comparaison, introduite par « Wot’ » « comme » (fr. 13.18), établie entre le processus
punitif de Zeus et le phénomene météorologique de la tempéte ? Nous pourrions penser, au
premier abord, qu’il s’agit simplement d’illustrer I'inflexibilité et I'imprévisibilité de la punition
divine®® par I'introduction du comparendum naturel de la violence des vents, compréhensible
dans une société majoritairement agricole. Si tel peut étre le cas dans un premier temps, nous
remarquons que Solon, en exposant le caractére mécanique de la coercition divine, 6te de

é°®. La volonté de rationaliser les phénomeénes se

I'action de Zeus son intentionnalit
comprend comme négation de I'arbitraire divin : établir un paralléle entre la punition de Zeus
et les lois de la nature permet ainsi de souligner que le fonctionnement de la cité ne dépend
plus uniquement de son démiurge, mais répond a des régles immanentes et logiques qui,
saisies par 'homme, mettent a distance 'omnipotence divine. En effet, la « co-agency » de
I'action de la justice avec les dieux’® semble pouvoir se passer de Zeus, en tant que le
fragment 9 reprend la thématique de la tempéte comme conséquence de I’action injuste, sans
toutefois se référer a Zeus. Il se produit donc une mutation, un renversement sémantique vis-
a-vis des scenes d’orages et de tempétes que 'on retrouve dans I'épopée : ces derniéres ne
symbolisent pas, chez Solon, la punition divine, mais expliquent le processus rationnel de la
justice de Zeus, qui se comporte d’'une maniére si systématique qu’il semble pouvoir se passer
de sa dénomination. Finalement, le processus judiciaire se comprend selon les théories
naturalistes de I"’époque de Solon, que I'on retrouve chez Anaximandre, ou les « vedpélat »
« nuages » (fr. 9.1) seul ou dans leur interaction avec le « Gvepog » « vent » (fr. 13.18) sont a
I'origine de phénomenes météorologiques violents, tels que la tempéte ou la

205 | a répétition de la préposition « ¢k » « depuis » des vers 1 a 3

« xahalo » « gréle » (fr. 9.1)
du fragment 9 renforce de méme la mise a distance vis-a-vis du divin, en tant que les génitifs
gu’elle gouverne se rapportent au champ lexical de la nature, a savoir « vep£hat » (fr. 9.1) et

« aoteporal » « éclairs » (fr. 9.2). La provenance des phénomeénes météorologiques, comme

202\, NoUsSIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 157

203 ) Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 11 a 22

208 M. NouUsSIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 150

2> M. NOUSSIA, « Strategies of persuasion in Solon’s elegies », op. cit.
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métaphore de la punition infligée aux hommes, n’est donc plus uniquement celle du divin
incarné par Zeus, mais aussi de la nature elle-méme. Plus encore, la finalité du processus
judiciaire, que consiste en I'ate des citoyens injustes, se retrouve normalisée au sein de
I'image du « tp » « feu » (fr. 13.14) qui grossit « dAavpn LEV TO IPKTOV, Avinper 6€ TEAEUTAL »
« insignifiant au début, mais douloureux a la fin » (fr. 13.15), révélant une sentence qui
n’apparait pas ex nihilo, échappant a la conscience des hommes, mais qui résulte d’un
processus d’'une justice qui suit les lois de la nature. L'até semble donc échapper a la
dimension arbitraire divine, qui résulte de I'incompréhension du noos des dieux, et s'impose
comme phénomeéne de régulation, permettant de passer d’un état injuste a un état juste.
Ainsi, la normalisation engendrée par |'utilisation d’'une imagerie de la nature, couplée a la
présence d’Eunomia comme agent de révélation des terma, permet de recréer le schéma de
causalité allant de I'action injuste a sa sentence. Pour Solon, il ne s’agit pas uniqguement
d’illustrer, par des métaphores connues, le processus punitif des dieux, mais bien, par la
rationalisation du pouvoir coercitif divin, d’affirmer une symbiose entre le processus de
régulation issu des dieux et celui de la nature, dont la compréhension globale par ’homme

provoque nécessairement une mise a distance de I'omnipotence divine.

La recréation d’'un schéma de causalité semble ainsi engendrer un changement de
nature de la polis elle-méme. En effet, le processus correctif d’Eunomia, portant sur les forces
négatives traversant la cité, couplé a une compréhension de la justice forgée autour des lois
de la nature, font de la cité un tout plus autonome, ol la dimension naturaliste du processus
coercitif de Zeus témoigne de la progressive autorégulation de la polis. Finalement, Solon fait
basculer le centre de gravité de la polis en direction des hommes?® : elle apparait dés lors
comme un vaste ensemble d’energeia, qui trouvent la résolution de leurs contradictions au
sein de la loi. Il résulte de cette observation un glissement sémantique, ol la « TTOALC », comme
entité créée et régie de maniere omnipotente par les dieux, semble devenir I’ « fuetépn
TIOALC » « notre cité » (fr. 4.1) comme ensemble vécu et habité par les hommes, régi par des
forces nécessitant la création d’un réseau d’accords entre les étres humains. Chez Solon, une
cité « ebkoopa kal aptia » « ordonnée et harmonieuse » (fr. 4.32) n’est pas celle qui respecte

avant tout des accords externes verticaux, venus des dieux, mais plutot des accords internes

206 . . et .
Nous reviendrons sur la notion de responsabilité humaine en Il) 3)
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horizontaux, présentant ainsi un arrangement correct de chaque élément de la société, a

savoir des hommes®”’

. C'est pourquoi la menace de la survie de la polis, comme entité
politique, ne provient plus des dieux mais bel et bien des étres humains : si Zeus garde son
role d’ « apportionner »*°® auprés de ’lhomme compris de maniére individuelle, son pouvoir
semble affaibli voire inexistant en ce qui concerne les hommes rassemblés au sein d’une entité
politique. L'individu, intégré dans la cité, ne répond donc plus a I'arbitraire du pouvoir coercitif
des dieux mais entre dans une régulation qui leur est progressivement indépendante,
répondant aux lois de la nature et au sein de laquelle I’action rationalisée de la justice semble
pouvoir se passer des dieux, qui semble finalement ne se doter que d’un réle symbolique. Le
divin perd ainsi une part de son réle actif dans le domaine politique en tant que « nuetépn &€
TIOALC KOTA HEV ALOC oUTIOT OAETTaL / aloav Kal pakdpwv Bedv dpévac Adavdtwy » « notre
cité ne périra jamais sur I'ordre de Zeus ou par les intentions des dieux immortels » (fr. 4.1-2),
témoignant dés lors, de la part de Solon, un tres fort éloignement vis-a-vis d’Hésiode et du
mythe des &ges, au sein duquel Zeus détruit, pour la race d’argent, I'ensemble de la
communauté politique®®. Cependant, comment comprendre que la cité reste connectée a la
figure divine d’Athéna dans son réle d’episkopos ? En effet, « MaAAag ABnvain » « Pallas
Athéna » (fr. 4.4) semble récupérer le pouvoir actif de protection de la cité de son pere,
témoignant du considérable affaiblissement de |'autorité de Zeus, et continue d’exercer, a
premiére vue, une tutelle divine sur Athénes a la maniere des dieux iliadiques®®. Or, la
présence de cette divinité primitive ne doit pas étre comprise comme l'introduction d’un
élément irrationnel dans la pensée politique de Solon, en tant qu’Athéna, comme déesse
tutélaire d’Athenes, semble étre bien plus une allégorie politique gu’une réelle entité
divine®*™. Par ailleurs, le role d’episkopos qui lui est attribué témoigne de I'affaiblissement du

pouvoir des dieux sur I'entité politique d’Athénes. En effet, si nous nous tournons vers I'lliade,

le terme d’ « émiokomoc » (fr. 4.3) peut étre compris a la maniére d’Hector, lorsque ce dernier

207 M. NoOUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 261

284, p. 234

2% Hes., Trav., v. 137 et 138 « ToUC pév énetta / Zebg Kpovidng ékpude xohoupevoc » « Alors Zeus, fils de

Cronos, les ensevelit, courroucé »

210 . ~ o a” . . . N
L'expression « xelpag UmepBev €xel » « tient entre ses mains » semble reprendre I'expression d’'Homére

dans /l., v. 249 « 6dpa (6nT al k' Oppv UTEpoxn xelpa Kpoviwv » « pour voir si le Kronide va sur vous
étendre sa main », que I'on retrouve au sein de I'exhortation d’Agamemnon.

211 ) Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 11 a 22
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affirme que les dieux sont les « éniokomot dppovidwv » « gardiens des accords »*** et non
dans le sens de Ménélas qui emploie le terme d’ « £émiokomoc » dans le sens d’ « espion »*2.
Nous comprenons donc que la survie de la cité ne tient pas a la volonté des dieux qui, a la
suite des observations d’Athéna en tant qu’ « espion », décideraient de sa destruction, mais
des hommes, puisque la stabilité de la cité repose sur la bonne marche de leurs accords. Solon
Ote donc aux dieux leur réle destructeur pour le redistribuer auprés des hommes, témoignant
de son détachement vis-a-vis de la conception iliadique, ol Héra, particulierement attachée a
Argos, Sparte et Mycénes, assure un role de protection autour de ces cités a moins que Zeus
ne décide de les détruire®. Le réle d’Athéna n’est donc plus d’entretenir un rapport entre la
polis et I'autorité des dieux, mais plutot de se constituer comme point de dissociation entre
les hommes et le divin, assurant ainsi la place distincte de la cité dans le monde. Solon attribue
ainsi a I’homme un tres fort potentiel d’actions dans I’éviction relative du divin qu’il propose
au sein de la sphere politique : ainsi rationnalisée, la cité se constitue comme un tout
compréhensible et autonome, quoique symboliquement associée au divin, qui reste encore
présent mais se comprend au sein d’'une régulation qui lui 6te son intentionnalité. Le temps
de la cité ne semble donc plus étre dépendant d’une autorité transcendante et décisionnaire,

mais s’integre au sein de lois mécanistes par la recréation d’un principe de causalité allant de

I’action injuste a sa sentence : la polis, chez Solon, s’articule autour d’'un temps de la nature.

212 5 r ~ \ ) ' \ \ 2 1 a ']

Il. 22.254-255 « AAN’ dye 6elpo Beolg embwueba- tol yap Gplotol / paptupot Eocovtal Kal éniokomot
appovidwv » « Allons, appelons-en aux dieux ; ils seront les meilleurs / témoins et observateurs de tous les
accords »

213 11.10.38. Pour le choix du sens d’episkopos comme « témoin des accords », voir E. ANHALT, Solon the

Singer : Politics and Poetics, Lanham, Rowman & Littlefield Pub Incorporated, 1993

2141, 4.30-67. Le terme d’episkopos n’est pas employé, mais le passage témoigne du méme role de la

divinité comme agent de protection.
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Chapitre II : Un nouveau rapport a la Diké : une compréhension

conséquentialiste des phénomeénes

L’éviction relative des dieux dans le fonctionnement de la polis au profit d’une
interprétation mécaniste de sa régulation engendre ainsi une compréhension de la Diké qui,
conforme aux lois de la nature, ne se constitue plus comme révélation transcendante et
ponctuelle de I'ate, mais comme un processus immanent a la cité. Aussi, quelle conception du
futur peut-il résulter de cette requalification ? Il s’agit avant tout de reconsidérer le lien qui
unit le poéete et les Muses au regard de leur fonction de patronage divin admise dans |'épopée.
Dés le premier vers du fragment 13, Solon adresse une priere hymnique aux « MoUoat
Miepidec » « Muses de Piérie » (fr. 13.2), évoquées au sein d’'une apposition au vocatif, qui
n'est pas sans rappeler celle d'Hésiode, dont la mention ouvre le proeme des Travaux
« MoUoal MiepinBev » (v. 1). Cette adresse aux Muses, que nous retrouvons également dans
la Théogonie en direction des « MoUoat EAtkwviadeg » « Muses Héliconiennes » (v. 1), a pour
but de fournir au poéte un enseignement issu des dieux « £€5idafav » « apprirent » (v. 22) qui
)

le dote d’une omniscience sur les trois temps de |'existence « gipoucal ta T €ovta ta

J

T éo00peva mpo T éovra » « elles disent ce qui est, ce qui sera et ce qui fut » (v. 38). Or, chez
Solon, la priere aux Muses ne concerne pas la transmission du contenu de son action, mais de
moyens favorables pour sa mise en application, en tant que le législateur demande
I” « 6ABog », la « prospérité » (fr. 13.3), la « 66&a » « bonne réputation » (fr. 13.4), mais aussi
d’étre « yAukU¢ ¢pilolc » « doux pour mes amis », « €xBpolol TKPOC » « incisif pour mes
ennemis » (fr. 13.5) et vu avec « aidolov » « respect » et « S€wvog » « crainte » (fr. 13.6). Le
sujet de la composition de Solon n’émane donc pas d’une autorité supérieure divine, méme
si son contenu ne peut se passer de I'approbation symbolique des Muses : la connaissance du
législateur n’est donc pas spécifique et individuelle, émanant d’une intelligence surnaturelle,
mais se constitue plutdt comme un savoir partagé par I’ensemble des étres humains®*. Solon

ne dispose donc pas de la capacité d’omniscience attribuée a I'aéde sur les trois temps de

I’existence et s’inscrit, a I'inverse, au sein d’un temps présent qui recherche la connaissance

215 £ BLAISE, « Poetics and politics : tradition re-worked in Solon’s “Eunomia” (Poem 4) », op. cit.
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du futur par la compréhension des liens causaux qui unissent les actions humaines®’®. La
requalification du don des Muses brise ainsi la continuité théorique du passé, du présent et
du futur revenant traditionnellement au poéte pour proposer un temps a venir qui, affranchi

de sa dimension abstraite, ne peut étre auguré.

L'immanence des lois qui régissent la communauté politique vient ainsi redéfinir le réle
de l'aede : le fonctionnement de la cité, éloigné de l'intentionnalité divine, engendre
nécessairement |'incapacité, pour le poéte, a détenir une perspective visionnaire pour la cité
par le biais des Muses. Il s’agit donc, pour Solon, de construire une nouvelle compréhension
de la Dike??, selon I'observation de ses phénomenes, capable de définir le mécanisme
conséquentialiste régissant la polis afin de produire une interprétation de ce vers quoi elle
s’achemine. En effet, dans le fragment 4, Solon crée entre lui et la Dike une relation de forte
proximité par I’éviction de Zeus dans son processus punitif, engendrant ainsi la nouvelle

218 Tout

responsabilité, pour le poete, de révéler les conséquences de I'action de la justice
comme Eunomia, Diké n’apparait pas au sein d’'une généalogie mythique, a la différence
d’Hésiode qui fait d’elle, dans la Théogonie, I'une des trois « Qpat » « Heures » (v. 900), ¢’est-
a-dire 'une des trois filles de Zeus et « O¢uic » « Equité » (v. 900) aux cotés d’ « Ebvopla »
« Discipline » et d’ « Eiprjvn » « Paix » (v. 901). La majuscule attribuée a « Aikn » (fr. 13.14)
semble plut6t la définir comme principe d’abstraction, qui, de la méme maniere qu’Eunomia,
dispose d’un pouvoir actif indépendant de la volonté des dieux. En effet, contrairement a la
vision hésiodique proposée dans les Travaux, la Diké solonienne n’agit pas comme pouvoir

intermédiaire entre les hommes et Zeus**’

. Chez Hésiode, la Dike dispose d’un role actif en
tant que témoin de l'injustice des hommes, mais uniquement passif lorsqu’il s’agit de mettre
en ceuvre sa vengeance, qui passe par le truchement de Zeus lorsqu’elle « kaBelopévn »
« s’assoit » (v. 259) aupres de son pere. La voix de la Dike hésiodique « poBo¢ » « clameur »
(v. 220), « kAaiouoa » « en pleurant » (v. 222), « ynpLeT’ » « dénonce » (v. 260), qui fait d’elle

un principe personnifié et associé a I'action punitive des dieux par le lien de dépendance

218 £ ANHALT, Solon the Singer : Politics and Poetics, op. cit., pp. 11 a 65

217 . . . Q20 . o
Notre étude se fonde principalement sur le fragment 4, qui délivre une conception nouvelle de la Dike,

indépendante de Zeus et agissant de maniére autonome.

218 E IRWIN, Solon and Early Greek Poetry : The Politics of Exhortation, op. cit., pp. 155 a 198

219 £ BLAISE, « Poetics and politics : tradition re-worked in Solon’s “Eunomia” (Poem 4) », op. cit.
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qu’elle entretient vis-a-vis de Zeus, s’oppose a la Diké solonienne qui agit « ocly®oa » « en

220 e silence de la Diké témoigne ainsi de sa capacité punitive

étant silencieuse » (fr. 4.15)
personnelle et autonome, et corrobore I'absence de transcendance que lui attribue le
législateur?" : selon F. Blaise, « il n’y a pas de place pour la révélation ici, mais le poéte parle
d’un processus causal qui est inévitable »*?2. ’éviction de Zeus au sein du fragment 4, qui
facilite I'immanence des conséquences de la Dike, affirme ainsi un principe ancré dans la

réalité humaine et I'expérience, au sein d’'une temporalité qui n’est plus celle, abstraite,

délivrée par les Muses au poete.

Le silence de la Diké rappelle dés lors celui des maladies infligées aux hommes décrites
au sein des Travaux, agissant « owyfj » « en silence » (v. 104), dans la mesure ou il témoigne

de I'incapacité des hommes a négocier avec ces pouvoirs®®

. La justice agit ainsi de maniére
inévitable, comme en témoigne la dimension statique de sa position par ses « ocepva
B£uebAa » « augustes fondations » (fr. 4.14), a la différence de la Diké hésiodique qui fuit en
direction de son pére?*. Par cela, Solon atteste d’une conception du futur qui n’est plus celui,

22 résultant de la transcendance de 'action punitive des dieux, mais qui procéde

négociable
de la logique implacable d’'un processus naturel inévitable. En effet, le rapprochement
effectué entre I'action de la Diké et les lois de la nature au sein du fragment 13 permet de
« faire ressortir le pouvoir élémentaire de processus décrit, mais aussi de révéler la dure loi
de causalité qui gouverne la vie politique et sociale, correspondant a I’absolue nécessité de la

nature »**°. Le caractére nécessaire qui revient a la Diké s’exprime ainsi au sein de I'adverbe

temporel « 74én » (fr. 4.17), dont le sens recouvre a la fois celui de « maintenant » et

2% Nous nous opposons ici a I'affirmation de A. ADKINS, Poetic Craft in the Early Greek Elegists, Chicago,

University of Chicago Press, 1985, p. 117 selon qui « « La diké d’Hésiode se plaint a Zeus, alors que celle de
Solon punit silencieusement en son nom propre ; mais nous sommes dans le méme ordre d’idée » (trad.
pers.)

2L M. NouUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 241

222 £ BLAISE, « Poésie, politique, religion : Solon entre les dieux et les hommes (I'“Eunomie” et I'“Elégie aux

Muses”, 4 et 13 West) », Revue de philosophie ancienne, vol. 23, 2005, pp. 3 a 40, voir p. 9

23 £ BLAISE, « Poetics and politics : tradition re-worked in Solon’s “Eunomia” (Poem 4) », op. cit.

24 E IRWIN, Solon and Early Greek Poetry : The Politics of Exhortation, op. cit., p. 155 a 198

20 passage dans Hés., Trav., v. 335 a 341 souligne que les hommes peuvent s’attirer les faveurs des dieux

par les sacrifices.

226 \\/. JAEGER, « Solons Eunomie », op. cit., p. 93 (trad. pers.)

65



d’ « immédiatement », qui détermine le point de départ, comme le souligne le verbe au
présent de vérité générale « €pxetal » « commence » « arrive » (fr. 4.17), d’un processus
inévitable lorsqu’il se met en ceuvre®”’. Cette compréhension de la nécessité s’exprime ainsi
au travers de la comparaison établie entre I’action de la Diké et les lois de la nature, forgeant

28 En effet, tout comme la

un écho aux théories présocratiques de I'époque de Solon
contrariété des « vep£hal » « nuages » (fr. 9.1), parfois en interaction avec le « dvepog »
« vent » (fr. 13.18) engendre la « xlwv » « neige » ou la « xaAala » « gréle » (fr. 9.1), ou les
« avépol » « vents » (fr. 12.1) viennent contrarier « Tapaocostal » « agitent » le calme de la
« BaAaooa » « mer » (fr. 12.1), I'action injuste engendre une conséquence de type mécanique
et inéluctable émanant de la Diké. C’'est pourquoi I’action de la Diké, chez Solon, est désignée
par 'adverbe de maniére « mavtwc » « assurément » « de toute maniere » (fr. 4.16), qui
désigne un événement auquel on ne peut se soustraire. L’adverbe, qui se répéte au sein de
sept occurrences au sein des fragments®*®, désigne a chaque fois un telos auquel les hommes
ne peuvent échapper, ou pensent ne pouvoir échapper. Associée par quatre fois a I'action de
la justice, comme le soulignent les trois expressions restantes « mdvtwc Uotepov AABE Sikn »
« la justice arrive de toute maniere apres » (fr. 13.8) « mavtwg & €¢ téAog €€sdavn » « la fin
est assurément révélée » (fr. 13.28) et « HAuBe mavtwe adTic » « [la destinée] arrive de toute
maniére a son tour » (fr. 13.31), la notion de « mavtwg » témoigne de I'assurance d’un
processus conséquentiel qui meut le futur en une donnée ne résultant pas d’une
« unpredictable quarrel between capricious agents » mais s’organisant selon un « orderly

scheme »**°

. La Dike solonienne propose ainsi un futur qui peut étre rationnalisé, a partir
duquel les hommes peuvent anticiper les conséquences d’une action injuste par la

compréhension de son processus.

De ce fait, peut-on penser que I'assimilation de la justice a un ensemble d’actions

anticipable, fondé sur une compréhension naturaliste de la Dike, vient compenser I'absence

27 M. NoOUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 243

22pour plus de détails a ce propos, voir G. VLASTOS, Studies in Greek Philosophy : The Presocratics, Princeton,

Princeton University Press, 1995

22 On retrouve I'adverbe dans les fragments 4. 16, 28 et 13. 8, 28, 31, 42, 55

230 ¢ KAHN, Anaximander and the Origins of Greek Cosmology, New York, Columbia University Press, 1985,

p. 193
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de transcendance dont elle fait preuve et qui conduit le poéte a ne pouvoir détenir une
perspective visionnaire du futur ? En effet, le fonctionnement mécaniste et absolu de la Dike
semble pouvoir fournir, a premiére vue, une appréciation globale de ce vers quoi la polis
s’achemine en cas d’action injuste, en tant que Solon attribue a son action un caractére
nécessaire : cette approche rationnelle pourrait ainsi renouer avec la dimension théorique
accordée au temps au sein de |'épopée, dans laquelle passé, présent et futur forment une
chaine ou chaque maillon est porté a la connaissance du poéte. Néanmoins, une telle
hypothése forme une aporie dans la mesure ou la prévisibilité absolue de I'action de la Dike
n’équivaut pas a la prévisibilité absolue du moment de son action dont le caractere
imprévisible s’exprime par I'adverbe « aia » « soudain » (fr. 4.18). Si la sentence de Zeus,
dans I'épopée, échappe aux hommes par leur incapacité a saisir le noos divin, les forces
naturelles qui sous-tendent la mise en ceuvre de la Diké échappent a la perception empirique
de I'individu®. Tout comme dans la nature, les hommes percoivent la « xtv » « neige » et la
« xahala » « gréle », mais non les forces ayant engendré la contrariété des « vepéhal »
« nuages ». En effet, I'action de la Diké ne se réduit pas a I'instant, mais se comporte comme
un processus dont seul le telos est objet de révélation. Nous notons ainsi que la connaissance
des trois temps de I'existence, qui revient traditionnellement au poeéte, se retrouve transférée
au sein de la Diké afin de souligner I'autonomie de son action « oUvolde T& ylyvopeva mpo T
govta » « elle connait le présent et le passé » (fr. 4.15). Néanmoins, nous notons dés a présent
gue cette connaissance se trouve occultée du « @ T €éo00peva », c’'est-a-dire des « choses qui
seront », qui constitue le deuxieme temps de la chaine temporelle des Travaux. Solon brise
donc la continuité théorique du continuum linéaire afin de souligner l'incertitude des
conséquences de la Dikeé : le futur, chez le législateur, ne se constitue pas comme objet de
spéculation”®. La Diké affirme ainsi que son fonctionnement ne se fonde que sur des
connaissances tangibles et vécues, a savoir celles du présent et du passé. Le futur ne se
constitue donc pas comme une série d’instants d’ores et déja fixés sur un tout temporel déja
normalisé, mais comme un processus long, quasi illimité, qui porte la polis vers un horizon

ouvert.

21, Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 42 a 59

22 BLAISE, « Poetics and politics : tradition re-worked in Solon’s “Eunomia” (Poem 4) », op. cit.
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La durabilité de I'action de la Diké s’exprime ainsi dans le changement sémantique que
Solon opere dans la conception du présent. En effet, la justice, qui apparait comme un
processus et non comme un phénomeéne ponctuel, dont le moment d’exécution futur serait
inscrit dans la trame temporelle de la polis, meut le présent en un temps déja tourné vers un
futur qui prend naissance en lui. Aussi le « Ta T €6vta » « ce qui est » hésiodique est remplacé
par le participe présent « T ywyvopeva » (fr. 4.15) qui implique une idée de naissance® :
selon F. Blaise, « la référence ne porte pas sur un état général et stable, mais, plus
concretement, sur I'activité d’un processus : le présent devient le moment présent, et ce
moment n’est pas clos »**. Par ailleurs, nous notons que le verbe « yiyvopat » n’est que trés
rarement conjugué aux temps du futur dans la littérature grecque archaique et se trouve
régulierement remplacé par le participe présent, dont le sens recouvre celui d’un « devenir ».
Le présent, chez Solon, n’est donc pas I'immédiat, mais un temps dynamique a |'origine d’un
processus qui tourne la polis vers son devenir. L'action de la Diké semble ainsi gonfler cette
derniere d’une série de griefs qui n’ont pas encore été suivis d’effets punitifs et ne peuvent,
de facto, étre saisis empiriguement par les hommes. En effet, Solon semble signaler que la
polis est déja inscrite dans un large mécanisme suite a des faits passés, comme le souligne le
passage de I'aoriste « AAD’ » « est venu » (fr. 4.16) au présent « €pxetal » « vient, commence »
(fr. 4.17) par la rupture qu’impose I'adverbe temporel « 1én » « maintenant » (fr. 4.17). Ainsi,
I'accumulation des actions injustes du passé vient déclencher, dans le présent, un processus
qui caractérise le futur comme le résultat de ce dernier. Cette perspective diachronique
montre donc que la corrélation entre passé et présent est redéfinie d’'une maniere
pragmatique, ou I'événement X engendre la conséquence Y au regard de I'action injuste
commise. Ainsi, comme |'avenir de la polis dépend de la conséquence d’un fait passé concret,
le futur ne se pare d’aucun caractere général et ne peut se déduire de la théorie. C'est
pourquoi Solon semble utiliser le participe « AQmotelcouévn » « arrivera a son exacte
rétribution » (fr. 4.16) pour désigner I'action de la justice : le futur n’apparait pas comme un

235

temps abstrait mais se définit dans I'acte concret de la rétribution®”. Le temps, chez Solon,

revét donc une dimension pratique, comme le souligne I'emploi du datif instrumental « T@t

233 Id.

2% £ BLAISE, « Poésie, politique, religion : Solon entre les dieux et les hommes (I'“Eunomie” et I'“Elegie aux

Muses”, 4 et 13 West) », op. cit., p. 7

25 £ BLAISE, « Poetics and politics : tradition re-worked in Solon’s “Eunomia” (Poem 4) », op. cit.
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XpovwL » « par le temps » (fr. 4.16). Ce dernier s’incarne en effet comme instrument de la
punition, que les hommes peuvent saisir au travers des actions coercitives de la Dike : il se
meut en un concept vécu, saisi par I'expérience, et non compris comme ligne théorique. Le
temps se définit donc, par I'action de la Diké vu comme processus, comme une dynamique
qui tourne le présent vers le futur, selon une approche qui se fonde sur des faits passés
empiriguement vérifiables, méme si le mécanisme de la Diké en lui-méme ne peut étre saisi

par I’homme.

Néanmoins, si la Diké, comme processus, oriente la cité vers son futur, quel telos
devons-nous retirer de son action ? La Diké naturelle de Solon peut-elle se faire transposition
de la capacité que détient Zeus, au sein de I'épopée, a provoquer la destruction définitive de
la polis ? En effet, les actions de la justice semblent revétir une polysémie qui permettent
d’envisager la volonté destructrice de la Dike. Le participe « amotelcopévn » (fr. 4.16), pouvant
signifier « prendra sa revanche », couplé a I'até qui, prise dans son sens psychologique, peut
se traduire par « fléau », se pare d’une forte connotation funeste. Or, une telle conception
arrive rapidement a dévoiler sa contradiction dans la mesure ou la Dike naturelle du fragment
4 est réinstaurée dans sa nature divine dans le fragment 13, qui affirme l'incapacité des dieux
a détruire la cité. Toutefois, nous pourrions penser, a premiére vue, que le travail coercitif de
la Dike consiste a son tour a provoquer de tels effets par la situation d’acosmie engendrée par
son processus. En effet, le rapprochement établi entre la sentence de la Diké et la dimension
destructrice des vents, dans le fragment 13, laisse penser que le processus de la justice ne
porte finalement pas la cité vers un futur ouvert mais, a l'instar d’Hésiode pour le second
temps de la race de fer, vers un temps prédéterminé et cl6t par la ruine annoncée de la cité.
L’action de la justice semble avant tout fatale, comme le souligne I’emploi du verbe « énwow »
au sein du participe épique « dnwwoac » (fr. 13.21) portant le sens homérique de « tuer
brutalement »**®. La justice, dont I'action destructrice est comparée a la frénésie des héros
homériques, semble créer au sein de la cité une situation acosmique par le bouleversement
de la stabilité des éléments qu’elle provoque en les « kivjoag » « agitant » (fr. 13.20). Le vent,

comme métaphore de la Diké, se caractérise par une violence capable de s’opposer a I'état

238 11.18.82-84 « OV dnwleoa, telxea & "Ektwp / Snwoac anéduoe meAwpla Badpa i8€o0at / kahd » « Ses

armes, Hector, / le jetant bas, les lui a prises, prodigieuses, merveilles a voir, / belles. »
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naturel des éléments, en tant qu’il vient déloger le « movtog », la « mer » (fr. 13.19) de son lit
en atteignant le « muBunv » « fond » (fr. 13.20) de cette derniére, pourtant dite « dtpuyetog »
« sans fond » (fr. 13.19)**”. Cependant, si nous attribuons a 'adjectif le sens d’ « infertile » qui
lui revient également, nous remarquons que le caractére « Atpuyetog », attribué a la mer,
vient s’opposer a celui, fertile, de la « yij mupodopog » « terre porteuse de blé » (fr. 13.20).
Cette antithese permet ainsi de renforcer la dimension mortifere de I'impétuosité des vents,
qui vient nuire a la principale ressource d’une société majoritairement agricole. Cette
acosmie, décrite de maniére symétrique par Solon, vient alors toucher les trois strates qui,
selon les présocratiques, composent |'univers. Les vents, qui touchent le fond de la mer puis
la terre, « ikavel » « atteint » (fr. 13.21) enfin I’ « oUpavog », le « ciel » (fr. 13.22). Néanmoins,
nous remarquons que Solon, contrairement a la description gu’il forge de I'action des vents
sur terre et sur mer, n’emploie pas, en ce qui concerne le ciel, de participe a |'aoriste tels que
« Kwvnoag » et « dnuoag ». Le verbe « ikavel » est, a I'inverse, conjugué au présent de
I'indicatif, a I'instar du verbe « Adurmet » « brille » (fr. 13.23). L’atteinte du ciel, c’est-a-dire des
limites de I'univers, ne vise donc pas a la destruction pleine et entiere du cosmos en tant que
but ultime de la justice : a I'inverse, le passage de I'aoriste au présent indique le rétablissement
d’une situation antérieure, comme le souligne I'adverbe « adTic » « & nouveau » (fr. 13.22).
L’action de la justice ne tend donc pas a détruire la polis mais a restaurer un ordre par
I’élimination pleine et entiere de chaque acte d’injustice grace a I’'envoi d’até. Il s’agit, pour la
justice, de faire tabula rasa des troubles du passé et d’en éliminer les traces, comme le
souligne I'emploi de I'aoriste pour le verbe « 8&lv » « voir » dans I'expression « €otiv (6&lv »
(fr. 4.24). Les « védea » « nuages » (fr. 13.24), qui ne peuvent plus étre vus, marquent ainsi le
passage « atap » « puis » (fr. 13.24) vers une situation d’accalmie indiquée par la « aiBpia »,
le « ciel clair » (fr. 13.22) mais aussi le « fAlog » « soleil » (fr. 13.23), qui forme, dans les
mentalités, des images mélioratives indiquant un état de paix. L'até qu’elle envoie aux
citoyens ne doit donc pas se comprendre dans son sens psychologique de « fléau », a
connotation funeste, mais plus pragmatique de « ruine » comme perte définitive de
I’ensemble de ses possessions matérielles. Elle vise, par I'até, non a instaurer une situation

mortifére et définitive mais a supprimer une situation d’injustice, liée a une richesse mal

27 | a traduction de « ATPUYETOLO » comme « bottomless », « sans fond » est issue de M. NOUSSIA-FANTUZzI,

Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 159
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acquise, a réinstaurer un ordre qui vise a la « miova » « fertilité » (fr. 13.23) de la terre, c’est-
a-dire a la pérennisation de la cité par sa capacité a se maintenir dans le futur. Le processus
de la Diké ne forme donc pas une contradiction avec le tellos de I'action de la justice : I'emploi
du présent dans la conjugaison de « Aaumnel » semble parer ce verbe d’une dimension durative,
indiquant ainsi la volonté de maintenir, dans le futur, une situation de paix au sein de la cité.
La Dike agit donc comme un principe d’ordre, dont le but est de rétablir la nature de la polis,

qui est celle d’étre juste.

La nature de la polis semble étre ainsi celle de tendre vers sa pérennisation. En effet,
la métaphore de Solon, établie dans le fragment 12, semble indiquer que, comme la
« Bahaooa » « mer » (fr. 12.1), la polis est, par nature, « dikatotdtn » « trés juste » (fr. 12.2).
Néanmoins, cet état absolu, comme le souligne I'emploi du superlatif, semble entrer en
contradiction, a premiere vue, avec d’idée d’'un dynamisme accordé au temps par Solon. La
cité, sans injustices, semble se caractériser par un état d’'immuabilité qui la transformerait en
un élément anhistorique, quasi mythique, a l'instar de la société de I’age d’or ou la justice se
caractérise comme état permanent, et non comme processus. La pensée historique de Solon
nécessite ainsi I'introduction d’un mouvement, porté par les « avéuoL » « vents » (fr. 12.1),
qui ne représentent pas ici I'action de la Dike mais les troubles apportés par les actions
injustes. Dés lors, nous notons que les vents, qui « Tapacostal » « agitent » (fr. 12.1) la mer,
la « KwijL » « mettent en mouvement » (fr. 12.2). Cette kinésis, qui nait du rapport conflictuel
établi entre deux forces, semble faire écho a la théorie d’Anaximandre, qui voit dans la
contradiction des éléments I'une des conditions nécessaires du mouvement®® : le processus
cosmologique ne peut se passer de ces temps d’injustice entre les éléments naturels®*® pour
assurer son maintien. Cette compréhension implique donc que la polis, comme reflet du
cosmos, ne peut se passer des actes injustes des hommes pour maintenir son existence. A
I'instar de la mer qui est, selon Héraclite, esclave des vents, la polis entretient une relation de
nécessité avec I'action injuste de ’'homme pour entrer dans le processus de la Dike, qui la
gonfle d’une part de futur lorsqu’il se met en ceuvre, la portant vers un état de paix. La justice,

qui ne peut étre par nature un état pérenne et se caractérise par des phases d’actions

238 C. KAHN, Anaximander and the Origins of Greek Cosmology, op. cit., p. 75 a 118

2% M. NOUSSIA, « Strategies of persuasion in Solon’s elegies », op. cit.
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dissociées les unes des autres, fait entrer la polis dans un mouvement qui ne peut naitre qu’a
partir de I'existence d’'un moment d’injustice. La polis ne peut donc étre, de maniére pérenne,
« Slkalotatn », mais doit se comprendre dans une temporalité dynamique et asymétrique,

allant d’actes injustes en actes injustes pour maintenir son existence.

Néanmoins, cette approche théorique trouve rapidement sa contradiction pratique
lorsque nous nous plagons au niveau des hommes. En effet, Solon, en retirant aux dieux leur
capacité de destruction de la polis, place ce pouvoir dans les mains des hommes qui « ¢pBeipelv
peyaAnv moAw [..] / BoUAovtat » « veulent détruire notre grande cité » (fr. 4.5-6). Le
législateur semble ainsi admettre une limite dans le processus de la justice, qui, alors qu’elle
souhaite rétablir I'ordre au sein de la cité par I'envoi d’até, se heurte a 'action destructrice
des hommes. Nous notons ainsi, chez Solon, que la justice ne peut étre pleinement capable
d’autorégulation si elle ne s’accompagne pas, chez les hommes, d’une éthique politique qui
passe par I'Eunomia, mais aussi par une démarche intellectuelle et personnelle dans la
restriction de I'hybris : en effet, selon Jaeger la « recognition of the universal truth that every
community is bound by immanent laws implies that every man is responsible moral agent with
a duty to be done »**. Cette responsabilité, qui n’empéche pas pleinement I'existence de
I'action injuste, passe donc par la connaissance des liens causaux établis entre les
phénomeénes, révélés par Solon et placés sous I'égide symbolique de « Mvnuoolvng »
« Mnémosyne » (fr. 13.1), muse de la mémoire. La place principale qui lui est conférée, comme
premier mot ouvrant le fragment 13, vient ainsi insister sur la nécessité de la remémoration
des effets de la Dike, capable d’engendrer I'até, pour maintenir chez les hommes une éthique

politique capable de maintenir I'existence de la polis.

29 \\. JAEGER, Paideia : The ideals of greek culture, G. Highet (trad.), Oxford, Oxford University Press, 1939,

vol. 1, p. 143
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Chapitre II1 : De la responsabilité humaine dans la création d’un temps

linéaire

La rationalisation de l'action coercitive des dieux, qui met fin a l'idée d’une
omnipotence divine sur la cité, substitue la menace intérieure, incarnée par les hommes, a
celle, extérieure, de Zeus. Si les dieux semblent toujours avoir part au processus de régulation
de la cité, la compréhension naturaliste et immanente de leur action transfére aux hommes
le pouvoir de destruction de cette derniere : les dieux, intégrés dans un mécanisme
conséquentiel, témoignent que I'ordre théologique, garant de la stabilité de la polis, perd son
exclusivité au profit d’'un ordre plus séculier, qui repose sur la responsabilité humaine. Cette
responsabilité, qui naft de la prise de conscience humaine d’un processus causal gouvernant
la cité, révele que ’'homme n’est pas uniquement compris dans sa dimension politique, devant
faire valoir I'Eunomia pour harmoniser les forces qui gouvernent la cité, mais aussi
individuelle, ou chaque élément de la société doit s’acheminer, par une démarche
intellectuelle, vers une attitude qui se soumet a un principe de modération et de juste mesure.
Ce changement de perspective, qui s’ancre dans les théories présocratiques de Solon,
témoigne d’une progressive négation des forces extérieures au profit de celles émanant de
I'intérieur a un objet. En effet, Thalés, dans ses observations portant sur des éléments tels que
I'ambre et I'aimant, recherche la cause de changement de ces objets non dans une
guelconque source extérieure, mais dans ces objets eux-mémes, leur conférant ainsi un
pouvoir d’auto-régénération®*’. De méme, Solon, en proposant une éviction de I'omnipotence
divine par l'intégration du pouvoir des dieux dans un processus naturel, souligne que le
maintien de la polis provient des qualités psychiques de 'lhomme. Les hommes, chez Solon,
ne sont plus les éléments passifs d’'une destruction de la cité voulue par les dieux, et disposent
d’un pouvoir décisif actif sur I'orientation future gu’ils souhaitent donner a la polis. En effet,
I’'expression « ¢pOeipeLv peyaAnv moAw [...] / BouAovtal » « veulent détruire notre grande cité »
(fr. 4.5-6) met en exergue le verbe « BoUAopat » « vouloir » qui, conjugué a la troisieme
personne du pluriel du présent, indique une disposition imputée a I'ensemble de la société,

désigné sous le terme d’ « dotol » « les citoyens » (fr. 4.6). L'insistance métrique placée sur

) Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 23 a 41
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« BouAovtal » qui, dans sa position au sein du vers élégiaque, se caractérise par trois voyelles
et diphtongues longues, vient souligner le role actif joué par les hommes dans la destruction
de la cité, émanant de leur intentionnalité. L'emploi du verbe « BoUAopar », et non
d’ « €6éAw » ou de « BEAwW » pour désigner, chez les hommes, leur capacité a faire des choix,
met en avant cette faculté décisionnaire. En effet, le verbe « €0éAw », durant la période

22 tandis que

archaique, renvoie a un choix pris sous la contrainte ou par habitude
« BoUAopal » désigne un choix actif, provenant d’une démarche intellectuelle. « £6€Aw », qui
se répéte par six occurrences au sein des fragments, renvoie bel et bien a une démarche qui
reléve plus de la capacité que du libre-arbitre, comme en témoigne I'emploi de « B€AeL »
« veut » (fr. 27.12) qui désigne 'lhomme qui, arrivé au sixieme hebdomade, ne veut plus
commettre, de maniére naturelle et quasi mécanique, d’actes malveillants®*. « BoUAovtal »
fait quant a lui référence a une faculté de choix qui dépasse I'habitude, et renvoie a une

décision personnelle et active. L'intentionnalité divine, désormais remplacée par celle des

hommes, implique ainsi une éthique personnelle pour promouvoir la durabilité de la polis.

Deés lors, Solon vient connecter la vision cosmopoétique®* de la polis a I'action
individuelle des hommes résultant de leurs qualités psychiques. En effet, les « ddpadiat »
« actes inconscients » (fr. 4.5) et I'attitude des hommes « xpripact melBdpevol » « soumis a
I'argent » (fr. 4.6), a I'origine de la destruction de la polis, agissent comme conséquence, tel
que l'indique la conjonction « 6’ » « et » (fr. 4.7), de I’ « @81kog voog » « esprit injuste » (fr. 4.7)
des individus. L'incapacité de la polis a se maintenir dans le futur provient ainsi, pour Solon,
du « voog » humain, qui désigne a la fois le locus des dispositions de 'homme pour penser et

45

agir, c’est-a-dire son « état d’esprit »**, et la compréhension profonde des choses, qui

dépasse une conscience a priori des éléments®*®. La désignation du noos, comme intention et

242 . .
Cette analyse sémantique repose sur I'analyse de /d.

243 . \ . T . .
Nous nous interrogerons en lll) 1) sur le caractére naturel des dix hebdomades, qui divisent la vie en dix

étapes de sept ans chacune.

2 « Alabase, une énergie de vie (bios). Ensuite, le mouvement qui consiste a donner a cette énergie forme,
ampleur, cohérence (cosmos). Et enfin, la tentative de dire cet ensemble en mouvement (poétique) », dans
S. BIGEARD, « La géopoétique », Poésie 98, vol. 74, 1998, pp. 15 a 17, voir p. 16

) Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., p. 31

246 ' . , . . .
La « vonolg », traduite par « compréhension » « raisonnement », est le processus intellectuel selon

lequel saisissent la signification (séma) d’une situation.
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pensée?”’ en tant que cause premiére du « BoUAovtat », montre que Solon ne distingue pas,
chez I'individu, le champ moral du champ intellectuel. Ainsi, la méconnaissance des terma des
richesses délivrées par les dieux, couplée a une attitude hubristique, souligne qu’un échec
intellectuel est également synonyme d’un échec moral, en tant que ce dernier conduit
nécessairement a 'hybris : un cosmos moral, pour Solon, est un cosmos connu, saisi par le

2% | a nécessité de saisir les schémas causaux entre

noos, qui s’incarne comme faculté de vertu
les éléments peut ainsi changer la disposition de l'individu tout comme, réciproquement,
I'adoption d’une éthique politique et individuelle permet a I'homme de modifier sa
compréhension du réel. Saisir, par le noos, ce qu’impliquent les situations permet donc de
dépasser des perceptions sensuelles qui rendent impossible, si I'on s’en tient a elles, toute
capacité d’abstraction. Sans le noos, ’lhomme est, selon Sémonide d’Amorgos, « le sujet de
chaque jour »**, c’est-a-dire un sujet qui ne peut se projeter dans le futur, esclave du présent
et d’une perception purement empirique®® et sensuelle des éléments, comme en témoigne
le participe « mel®opevol », qui recouvre le méme sens que chez Théognis, a savoir celui
d’ « &tre séduit »*'. Cependant, le maintien de la polis est, pour Solon, nécessairement
conditionné par la présence d’un noos qui perdrait son caractére adikos, c’est-a-dire d’un état
d’esprit qui ferait avant tout preuve de justice par la mise en place d’une éthique. L’entreprise
personnelle que doivent mener les hommes est avant tout une entreprise morale, ou chaque
homme doit modérer ses ambitions, comme l'indique I'impératif a la seconde personne du
pluriel « TiBeacBe péyav voov » « modérez vos ambitions » (fr. 4c.3), tandis que Solon couple

cette démarche individuelle par la révélation du systeme causal régissant la cité. Il n’existe pas

27 \/. MAGNIEN, « Quelques mots du vocabulaire grec exprimant des opérations ou des états de I'ame »,

Revue des Etudes Grecques, vol. 40, n° 184, 1927, pp. 117 a 141, voir p. 121

%8 ). Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 23 a 41

29 £ 1.1-5 dans M.L. WEST, lambi et elegi graeci ante alexandrum cantati, 1972, op. cit.. Pour Sémonide,

la compréhension du réel est le fait de Zeus car ’'homme ne dispose pas de noos « & mal, TEAo¢ Pev ZeUG
£xeL BapuktuTog / mavtwy 60’ éotl kal TiOno’ 6knL B€AeL, / volic & ok én’ avBpwrototy, AN’ Empepol/ &
61 Bota {oouaty, o0V €idoTeg / OkwG Ekaotov ékteheutnoel Bedg. » « Enfant, Zeus qui frappe le sol avec
un bruit assourdissant maitrise I'accomplissement de toute chose et en dispose comme il veut. L'esprit
manque aux hommes, mais ils vivent au jour le jour comme des animaux, ne sachant quelle fin la divinité
leur apportera » (trad. Ch. Bouchet). Sémonide et Solon témoignent des prémices d’une distinction entre
sens et raison.

20 Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 23 a 41

>1 Flég., v. 1151 et 1152 « MATote OV mapeovta pedeilc dpilov Aoy £peliva / SE®Y GvOp@IwY PAHACL

nelBopevog. » « N’abandonne jamais, docile a des laches propos, 'ami que tu possédes pour en chercher
un autre »
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252 tel

encore, chez Solon, de rapport ontologique entre le « vooc », le « Bupog » et la « dpnv »
qu’il commence a apparaitre chez Théognis®>, méme si les trois termes sont présents au sein
de ses fragments®* avec le sens que semblent leur donner les philosophes de I'époque

25 Néanmoins, il commence 3 exister une relation entre le « voog », I’ « ambition »

classique
(fr. 4c.3) et le « KapTEPOV ATOP » « corur sévere » qui se trouve « évi dpeot » « dans la poitrine »
(fr. 4c.1). Méme s’il n’existe pas de lien de causalité établi de maniére tangible, comme le
signale I'absence de conjonction, les deux éléments doivent étre modérés de la méme
maniére, I'un ne pouvant I’étre sans 'autre. La régulation du noos vise donc plus largement a
restreindre les appétits des hommes, et ne peut se faire sans I'apport d’'une éthique et, a

nouveau, de la mise en évidence d’'un principe de causalité qui ne concerne pas ici le

fonctionnement de la polis mais se recentre a I’échelle de I'individu.

La recréation d’un lien causal au niveau des attitudes individuelles provient, chez
Solon, de la méme volonté de faire ressortir les lois immanentes de la polis, capables
d’expliquer et de rationaliser son fonctionnement. Cette perspective multi scalaire permet,
d’une maniere similaire, de révéler un principe de régulation qui ne porte plus, comme
Eunomia, au niveau de la cité, mais qui se concentre sur les forces auxquelles les hommes sont
soumis par leur ignorance « oU yap £mniotavral » « en effet, ils ne savent pas » (fr. 4.9). La
méconnaissance des terma des richesses matérielles fournies par les dieux, désignées par les
termes « ypnuata » (fr. 13.7), « mhoOtog » (fr. 13.9) et « 6ABoc » (fr. 6.3), provoque une
situation « oU katd KOopov » « de désordre » (fr. 13.11) qui nait de I’ « UBpLc », la « violence »
(fr. 13.11). Le méme lien logique établi entre ignorance et attitude hubristique « UBplog £k

pueyaAng » « de leur grande arrogance » (fr. 4.8) réside au sein du fragment 4, mais laisse

22 pour les philosophes, « chaque faculté agit sur les autres. Le voiig régle les mouvements du Buudg et par

son intermédiaire assujettit les ¢ppéveg », voir V. MAGNIEN, « Quelques mots du vocabulaire grec exprimant
des opérations ou des états de I'ame », op. cit., voir p. 118

23 Flég., v. 754 « owdpova Bupdv Exwv £KTdC dtacBaAing » « dans ce sain esprit de mesure ennemi de

I’erreur coupable », que /d. traduit comme « ayant un thumos qui maintient dans la santé les phrénes ».

24 pour le « véoc » voir fr. 4.7, 4¢.3, 6.4,11.6, 17.1, 27.11, 27.13, 34.3 ; pour le « Bupdc » voir fr. 4.30, 13.28,

33.4 ; pour la « dpnv », voir fr. 4.2, 4a.1, 4c.1, 33.4

23 e sens de « Buudg » et de « ppnv », dit « EmBOpLa » en prose, se rapproche de celui donné par Platon

dans la République. Le « « Bupog » semble étre la partie irascible de I'dme, le siége de la volonté et du
courage « Bupod [...]Jamoodaleic » « privé de courage » (fr. 33.4) tandis que « dpnv » semble étre la partie
désirante de I’'ame, associée aux désirs et aux affects « kai pot ¢ppevoc évbobev GAysa kettal » « et la
douleur réside dans mon cceur » (fr. 4a.1).
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néanmoins apparaitre la notion de « k6poc¢ » « exces » (fr. 4.9) comme cause antérieure a celle
de I’hybris par la conjonction de coordination « yap » « en effet » (fr. 4.9). Le rapport entre les
deux forces, confirmé de maniere plus tacite dans le fragment 6 par I'expression gnomique
« TikTeL yap kopog UPpLv » « En effet, I'exces engendre la violence » (fr. 6.3), apparait, chez
Solon, pour la premiere fois dans la littérature grecque, d( a la reconceptualisation du terme
« KOpoc¢ ». En effet, chez Hésiode et Homére, le terme apparait dans le sens de « satiété »,
dérivant du verbe « kopévvupuL » qui signifie « assouvir », « en avoir assez, étre satisfait » que
I'on retrouve chez Solon dans la question rhétorique « Ti¢ Qv KopEoelev amavtag ; »
« comment satisfaire tout le monde ? » (fr. 13.73). Ainsi, dans I'lliade, 'antonyme du
« K&poc » solonien réside sous la forme adjectivale « axopntoL » « insatiable »**®, impliquant
I'idée d’un dépassement de la limite naturelle qui réside dans le « k6pog ». Cependant, le
glissement sémantique dont témoigne Solon semble prendre naissance au sein de la
Théogonie, ou Hésiode oppose a « mievia » « la pauvreté » « kdpov » « I'abondance » *’, c’est-
a-dire a une idée d’abondance dont le « kOpog » reconceptualisé garde les traces dans sa
notion d’ « exceés ». La refondation du sens de « kdpoc » témoigne ainsi de I'introduction d’une
dimension subjective venant faire basculer I'idée de « assez » a « trop » afin d’étayer la
critique, formulée par Solon, a I’égard des membres de la polis qui recherchent I'accumulation
des richesses. Il s’agit de montrer que le « k6pog » n’est plus une limite naturelle mais une
limite psychologique qui dépend de I'individu qui le consideére : tandis que les citoyens injustes
tentent de trouver la satiété par la quéte du profit, les citoyens justes voient un dépassement
de ce qui semble suffisant. Solon introduit ainsi les prémices d’une distinction entre le besoin,
physiologique, pouvant étre assouvi, et le désir, psychologique, qui se comprend comme
recherche insatiable dans un temps illimité*®. Le législateur, qui rejoint la maxime de Pittacos
de Mytiléne « &mAnotov képSoc » « aucun profit n’est suffisant »**°, montre ainsi que la
méconnaissance des terma des richesses plonge ainsi ’homme dans l'unique considération
de l'instant, malgré les « GAyea » « souffrances » (fr. 4.8) qui leur sont assurées. Ces

souffrances sont celles provoquées par ate, qui arrive a la fin du principe causal établi par

28 Hom., II. 13.639 « Tp@ec 8¢ pdxnc dkdpnToL Eaowv » « mais les Troyens sont insatiables de combat »

27 Hes., Théo. v. 593 « oAopévnc Neving ob cupdopol, dA& Kdpoto » « Elles ne s’accommodent pas de la

pauvreté odieuse, mais de la seule abondance »

28 £ ANHALT, Solon the Singer : Politics and Poetics, op. cit., pp. 67 a 114

29 gection 12 dans F. MULLACH, Fragmenta philosophorum graecorum, Paris, Didot, 1860, vol. 1
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Solon, tel que l'indique le « 8 » a valeur conséquentielle au sein de I'expression « Taxéwc &’
avapioyetal atnt » « et cela est rapidement joint a la ruine » (fr. 4.17). Aussi, méme si ate est
réinvestie, a la fin du fragment 13, dans sa dimension divine, elle apparait avant tout comme
un principe d’équilibre séculier inhérent a la société®®®, compris au sein du processus de la
Diké comme ultime conséquence de I'action injuste. Solon crée ainsi un systéme de relation
entre les concepts éthiques et propose un schéma de causalité partant de la méconnaissance
des terma des richesses matérielles, pour rejoindre koros, en tant que disposition
psychologique, duquel découle une attitude marquée par |’ hybris, et s’achéve par la régulation
apportée par la ruine®®* des citoyens®®. Il semblerait que, pour Solon, 'imperfection du noos
semble avant tout découler d’une ignorance® qui implique une disposition d’esprit marquée
par le koros. Ainsi, le législateur, incapable de délivrer le contenu réel de la part de richesses

attribuée a chague homme, propose a la place des liens causaux aptes a changer, par leur

dimension préventive et menacante, la disposition du noos.

Néanmoins, I'incapacité des hommes a se projeter sur le long terme ne nait pas
uniguement d’une méconnaissance et de la limite inhérente a la compréhension humaine :
Solon identifie, au sein du fragment 13, le facteur psychologique de I'espoir qui compléte et
justifie I'imperfection du noos humain. En effet, la menace de destruction qui pese sur la polis
ne nait pas, pour Solon, d’'un désintérét des hommes quant au futur de la cité, mais d’une
perception erronée du présent, au niveau individuel, qui conduit a une inadéquation entre les
attitudes humaines et la réalité. L'irrévérence des hommes vis-a-vis de la Diké n’émane donc
pas uniquement d’une incapacité a saisir les connexions causales qui tissent de son processus,

mais provient d’une attitude psychologique qui se traduit par un optimisme et la croyance

260 M. NOUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 198

261 \ . , . ST . P .
Apres Solon, « KGpog » conserve son sens négatif et reste associé a I'idée de ruine, comme en témoigne

PINDARE, Olympiques, 1, op. cit., voir 1.56-57 « kopw &’ €\ev / dtav Unéport'Aov » « insatiable, il provoqua
une ruine monstrueuse »

262 \1. NoussIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., pp. 153 et 154

263 . . .. , . N .
Solon semble annoncer le principe platonicien selon lequel nul n’est méchant volontairement, méme si

la notion de « bien » et de « mal » n’existe pas dans sa poésie. La mauvaise action découle avant tout d’'une
ignorance, et non d’une disposition d’esprit.
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%65 Splon témoigne de la conviction

dans un avenir meilleur®™. Tout comme Sémonide
humaine qu’un progrés apparait nécessairement dans le futur « g0 petv » « bien avancer »
(fr. 13.34). Cette attitude psychologique nait d’'une pensée « VOEOUEV » « nOUS pensons »
(fr. 13.33) du futur qui ne se construit pas uniguement sur le mode du potentiel, mais
également sur celui de la certitude, comme en témoigne I'emploi du terme « 66€a » qui est a
la fois I’ « attente » et le « jugement » (fr. 13.34). Les « koUdat EAmideg » « vains espoirs »
(fr. 13.36) laissent ainsi les hommes dans une perception uniguement sensuelle de la réalité
« Tepmopeda » « nous nous délectons » (fr. 13.36) et provoquent une distorsion de leur
compréhension du présent, qui aboutit a une interprétation erronée du futur. Le jeu des
antithéses, qui tisse les vers 37 a 42, témoigne en effet de cette méprise : tandis que ’lhomme,
touché par les « volUool » « maladies » (fr. 13.37) pense qu’il va étre « Uy\¢ » « en bonne
santé » (fr. 13.38), I'individu « gAo¢ » « de basse naissance » croit devenir un « ayafog »
« bien né » (fr. 13.39), et le « dxpruwv » « pauvre » (fr. 13.41) estime qu’il va « ktoaocBat
xpnuarta » « acquérir des richesses » (fr. 13.42). Ces affirmations, qui se construisent avec le
verbe « €otal » « devenir » (fr. 13.38), conjugué au futur, ou avec des expressions témoignant
une perception sur un état futur « Sokel Eppeval » « pense étre » et « ktjoaoBat [...] SoKel »
« pense acquérir » (fr. 13.42), soulignent que cette volonté de changement touche I'’ensemble
des hommes, méme si « ontevdeL &’ AAAoBev GANOC » « chacun a un but différent » (fr. 13.43).
Solon réveéle ainsi que I'optimisme se construit, quelle que soient les fortunes individuelles,
de maniére inhérente a l'activité humaine « Solon explains that human fortunes do not
determine human attitudes ; rather, attitudes — particularly unshakable optimism [...] - persist
undimmed by, even in spite of, actual fortunes »2%®. A la différence de Simonide de Céos®®,
Solon dévoile que I'espoir des hommes ne dérive pas de circonstances présentes, mais s’ancre

de maniére naturelle dans leur perception. Les conséquences néfastes de cette attitude pour

264 £ ANHALT, Solon the Singer : Politics and Poetics, op. cit.

%% Fr. 1.9-10 « véwta & o0delc doTic oU Sokel Ppotdv / MAovtwl Te Kayaboiow i€eobat diloc. » « Et

absolument tout le monde pense que, I'année prochaine, ce sera bon pour la prospérité et les biens » (trad.
Ch. Bouchet). Cependant, Sémonide ne souligne pas que les hommes ont une mauvaise compréhension du
présent.

266 M. NOUSSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 167

267 N . . . , ; . ,
Pour Simonide, I'optimisme est une volonté de permanence et découle des circonstances présentes,

telles que la jeunesse, voir fr. 8.6-9 dans M.L. WEST, lambi et elegi graeci ante alexandrum cantati, 1972,
op. cit.. Cela est d{ en partie a la vision péjorative que la plupart des auteurs grecs portent sur la vieillesse.
Nous reviendrons sur la vision que porte Solon sur les différents dges de la vie en lll) 1)
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la polis ne dérivent donc pas d’un désintérét des hommes quant a leur futur, personnel ou
- e . < . .
politique, en tant que I'optimisme s’incarne a I'inverse comme moteur des actions humaines.
Il s’agit plutot, pour Solon, de souligner que les hommes vivent selon le principe du pathein
pathos, ol une compréhension juste du réel ne s’exerce gu’au moment de la souffrance « mpiv
TLaBelv » « jusqu’a ce qu’il souffre » (fr. 13.35), incarnée par la sentence de la justice mais

aussi de la désillusion.

Toutefois, la distorsion de la perception du réel, chez les hommes, ne nait pas
uniguement du principe psychologique de I'espoir, comme disposition naturelle interne a
I'individu, mais aussi du facteur extérieur et naturel du « kivbuvog » « risque » (fr. 13.65). En
effet, nous ne devons pas omettre que Solon maintient, malgré I'éloignement provoqué par
son entreprise de rationalisation, la conception d’un ordre politique dépendant de |'ordre
théologique : la connaissance de ’lhomme, qui cherche a s’autonomiser, reste imparfaite en
raison de l'incapacité a saisir le noos des dieux, qui délivrent aux hommes le « kakov [...] kal
€0ON\OV », le « bien et le mal » (fr. 13.63) en tant que « dWpa & Adukta » « cadeaux
inévitables » (fr. 13.64). Cependant, le législateur propose a nouveau une rationalisation de
cette « Moipa » comme « Destin » (fr. 13.63), qui semble comprise de maniére abstraite,
guasiment séculaire, et qui n’apparait pas en lien avec Zeus mais avec des « B¢ol [...]
abavatol » « dieux immortels » (fr. 13.64) impersonnels. La notion de risque vient ainsi
proposer une lecture plus séculiére®®® de I'incapacité des individus a former une interprétation
juste du futur, en tant que I'homme, s’il ne peut saisir le noos divin, ne peut comprendre
pleinement les lois de la nature. L’anaphore du pronom « aAAog » « celui » des vers 47 a 57,
introduisant un vaste panel de professions humaines, vise a opposer les professions du
pécheur (fr. 13.43-46) du paysan (fr. 13.47-48), du forgeron (fr. 13.49-50) et du poete
(fr. 13.51-52) avec celles du voyant (fr. 13.53-56) et du physicien (fr. 13.57-62). L’antithése,
entre les différents erga, se place au niveau de leur telos, distinguant ainsi les quatre
premiéres professions qui visent au « k€pdocg » « profit » (fr. 13.44) et les deux derniéres, dont
I'issue dépend de facteurs humains et naturels. En effet, le telos du devin et du physicien-
médecin ne recouvre aucune dimension matérielle, sur le court terme, mais engage une

réflexion sur un long terme qui ne peut étre assuré. En effet, malgré l'autorité divine

268 M. NouUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 192
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d’ « AmtoAwv » « Apollon » (fr. 13.53) et de « Mawwv » « Péan » (fr. 13.57) sous laquelle ces
activités sont placées, Solon affirme I'incapacité des deux hommes a augurer l'issue de leur
ergon, révelant alors I'incapacité humaine a construire une compréhension juste du futur « Ta
8¢ popopa mavtwe / o0te TIg olwvog puostal oUO’ lepd » « mais assurément, ni les présages
ni les sacrifices ne préviendront de ce qui est destiné » (fr. 13.55-56) « kal Toi¢ oUdEV EmeoTtL
TENOC » « pour eux non plus il n'y a pas de garantie » (fr. 13.58). Par ailleurs, les quatre
premieres professions, dont le telos sur le court terme semble assuré, se parent également
d’incertitude par I'affirmation d’'une instabilité des possessions matérielles, dont
I’'appartenance ne peut étre certifiée sur le long terme « xprpota 8’ avBpwrnwv GAAote GAAOG
€xel » « alors que la richesse appartient maintenant a un homme, maintenant a un autre »
(fr. 15.4). U'incapacité de ’'homme a fournir une compréhension sur le long terme dévoile ainsi
gue Solon ne comprend par I'évolution de 'lhomme comme déterminée a un futur unique,
mais le considére comme un « modéle ramifié »*° , ouvert a un éventail de possibilités. En
termes aristotéliciens, le principe du tiers-exclu et des indéterminations portées par le réel
souligne que Solon ne congoit pas le futur comme un tout prévisible de part en part : I'obstacle
a son intelligibilité totale démontre ainsi que les lendemains humains, pour le législateur,
n’appartiennent pas au domaine du futur, mais de I'avenir, comme attendu qui ne se laisse
programmer®’®. Par la lecture plus séculiére et immanente du risque®”* et de I'instabilité des
possessions, Solon semble ainsi remplacer la vision épique du futur des hommes comme
prédéterminé par les dieux a celle d’'un avenir qui peut étre orienté par le recours a une

éthique personnelle, venant réduire I'imprévisibilité de leur avenir.

L'incapacité humaine a forger une compréhension de son propre futur, due au facteur
psychologique de I'espoir et au principe extérieur du risque, engage ainsi les hommes a
tempérer leurs exces, découlant de cette méconnaissance, par le recours a une démarche
morale. Le principe de I'ate, comme régulateur de la polis, est complété par un principe de
juste-mesure qui s’exerce a I’échelle individuelle. La visée parénétique de Solon, qui passe

avant tout par une démarche quasi épistémologique dans la création d’un lien causal entre

9, CHENET, Le Temps... Temps cosmique, Temps vécu, op. cit., p. 41 a 50

7% 1pid.

2L E. ANHALT, Solon the Singer : Politics and Poetics, op. cit., pp. 11 a 65
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les attitudes et les événements, est également mue par un principe de responsabilisation
morale des hommes dans I’énonciation gnomique « pr) Bgololv TouTwV poipayv EMapPEPETE »
« ne faites pas reposer la faute sur les dieux » (fr. 62). La rationalisation proposée par Solon
qguant a l'ordre théologique sur lequel repose encore la polis, mais qui laisse peu a peu
apparaitre une vision plus séculiére de la société, fait naturellement naitre un principe de
modération qui ne passe pas par le recours a une morale issue des préceptes divins, mais qui
se joue au niveau individuel du noos dans son sens de « conscience ». La responsabilisation
humaine, qui s’incarne dans « altol » équivalant a I'apostrophe « c’est vous qui » (fr. 6.3),
montre ainsi la vision, chez Solon, d’un futur qui ne saurait étre clos, mais dont la certitude de
I’existence repose sur I'adoption d’'une mesure. Cette derniére, évoquée dans le fragment 4c
au sein de I'adjectif « pétplot » « modérés » (fr. 4c.3), permet en effet de brider koros et

272 ot de rétablir le noos dans de meilleures dispositions. Cette volonté, dont témoigne

hybris
aussi Solon sur le plan législatif par des lois visant a restreindre la dimension ostentatoire des
funérailles (fr. 72a, b, ¢, d Ledo et Rhodes), permet de créer une situation ou les éléments sont
« Gptia » « appropriés » (fr. 4c.4), c’est-a-dire dans une plus juste adéquation avec le réel*”.
Les lois de Solon viennent ainsi compléter le manque de conseils pratiques, au sein de ses
poemes, sur I'application de ce juste-milieu, en tant gu’ils ne sont réduits qu’a I'exhortation
de respecter la « poipa » « part » (fr. 11.2) attribuée symboliqguement par les dieux et qui se
caractérise par sa stabilité « €unedog £k vedtou muBOuévoc € kopudrv » « sécurisé de bas en
haut » (fr. 13.10)*”*. La pensée politique de Solon, qui vise a ’'harmonie en réduisant I’écart
entre les parts des riches et celles des pauvres, vient se confirmer sur le plan plus
métaphysique et psychologique de la notion de modération, qui garantit a la cité sa stabilité.

Solon vient ainsi connecter, dans une vision multi scalaire, les attitudes individuelles a

I'ensemble de la polis, en soulignant que le noos individuel se dote, in fine, d'un réle

22| M. HOMME-WERY, La perspective éleusinienne dans la politique de Solon, op. cit., pp. 237 a 249

% Dans L.M. L'HOMME-WERY, « La notion d’harmonie dans la pensée politique de Solon », op. cit., pp 145 a

154, I'auteur voit, chez Solon, une adéquation entre la mesure du vers et celle de la polis. La sophia, comme
expertise poétique mais aussi politique, dévoile un lien intrinséque entre agencement du vers et
agencement de la cité. Tout comme le metre du vers fait varier les temps forts et les temps faibles, la polis
concilie, par Eunomia, les opposés.

7 a parénése de Solon différe en cela de la démarche didactique de celle d’Hésiode. Les conseils pratiques

que I'on retrouve dans les Travaux, qui font valoir la méme éthique de la modération, se trouvent politisés
chez Solon dans son activité de législateur.
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27> En effet, la vision cosmopoétique de la cité caractérise 'homme comme étoile

politique
individuelle, dont la trajectoire doit étre « juste », selon les présocratiques, sous peine
d’introduire le chaos dans le cosmos, représenté par la polis. Il existe, pour Solon, une
solidarité a la fois horizontale et verticale entre les hommes, qui s’exerce entre eux, mais aussi
au sein des générations suivantes. La somme des actes injustes, qui se traduit comme
« dnuootov kakov » « mal public », s’introduit chez « Ekaotog » « chaque homme » de maniere
inexorable, comme l'indique I'adverbe « olkad’ » « chez soi » (fr. 4.26) qui témoigne du lieu
le plus intime dont dispose l'individu, tandis que I'ensemble de ces actes se transmet de
maniére héréditaire « dvaitiol €pya tivouaotv / i} maideg touTwy f yévog €€omiow » (fr. 13.32)
par les liens de solidarité familiale. Ainsi, a la question : les hommes souhaitent détruire la
cité, mais le peuvent-ils ?, nous répondrons par 'affirmative, en tant que la polis semble se
comporter comme un corps, ol I'un des membres affecté conduit a la déliquescence de
I’ensemble qui ne fonctionne plus comme cosmos. L'introduction d’'une morale, a I'échelle
individuelle, permet ainsi la stabilisation d’un temps comme continuum par la réduction de
I’action de la Diké, mais aussi le maintien de la polis dans le futur. Eunomia et éthique du juste-
milieu, comme expression a deux échelles d’une vision plus séculaire de la cité ou I'homme
devient acteur et responsable de la vie politique, témoignent ainsi d’une rationalisation de
I'ordre théologique et de la perspective d’un a-venir plus ouvert, qui s’exprime comme temps
véritable. Aussi Solon exprime-t-il les prémices d’'une conscience de I'individu, qui, libéré de
I’arbitraire divin, ne considére plus le présent comme un tout pré-ordonné par les dieux, mais
comme un temps des possibilités, au sein duquel il tend a exister de maniere plus

authentique®’®.

27> ). Lewis, Solon the thinker : political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 23 a 41

76 M. HEIDEGGER, Etre et temps, E. Martineau (trad.), Paris, Authentica, 1985
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Partie 111 : La durée solonienne, marqueur de

[a conscience nouvelle de Pindividualité
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Si la rationalisation de I'activité divine inscrit la polis dans un temps plus naturel, ou les
phénoménes ne résultent plus d’une autorité transcendante mais semblent progressivement
découler de lois immanentes, elle permet aussi de situer les hommes, responsables de leurs
actes, dans un temps existentiel, qui ne saurait étre réduit a un « milieu vide » ol se
juxtaposent une série d’événements. La réfutation de I'arbitraire divin, ouvrant a 'homme la
perspective d’'un futur congu comme avenir, témoigne de I'’émergence d’'une conscience
nouvelle de I'individu chez Solon et, par conséquent, d’un temps plus intérieur, dynamique,
qui conduit I'homme vers son devenir. Dans une perspective plus bergsonienne et
heideggérienne®’’, nous reconnaissons que le temps se pare d’une dimension
phénoménologique, psychologique, que nous pourrions qualifier, dans une certaine mesure,
de « durée ». Néanmoins, avant toute chose, il convient de considérer le temps, chez Solon,
au travers des théories présocratiques de son époque, défini de maniéere physique, c’est-a-
dire continu, linéaire et segmentable. A premiére vue, la division de la vie humaine en une
série de neuf ou dix hebdomades®’® semble souligner la vision d’une chronologie abstraite,
mécanique, ou I’homme passe d’une étape a une autre tous les sept ans. Néanmoins, nous ne
pouvons pas non plus réduire le temps, chez Solon, a un enchainement d’états séparés les uns
des autres qui annoncerait la conception du temps aristotélicienne comme suite de
« maintenant » mis bout 3 bout chronologiquement®”®. Méme si la conception solonienne du
temps n’épouse pas une pleine et entiere perspective phénoménologique, qui considere que
le temps est un concept intérieur, saisi uniquement par I'ame et soumis a des fluctuations
périodiques, elle témoigne d’une conscience plus intime du temps, qui se construit comme
protention vis-a-vis du futur et rétention vis-a-vis du passé. Le processus de la Diké souligne
en effet la co-originarité des trois « extases »** temporelles en ce que le présent est chargé
des actes injustes du passé, mais se dilate également en recevant une part de futur par la
sentence a venir. L'action rationalisée et naturelle de la justice, qui témoigne du lien

intrinséque entre passé, présent et avenir, semble ainsi permettre a I’homme de considérer

2’7 Notre étude se fonde sur Id., H. BERGSON, Essai sur les données immédiates de la conscience, Paris, France,

Presses Universitaires de France, 1993 et G. HEGEL, La Phénoménologie de I’esprit, ). Hippolyte (trad.), Paris,
Aubier-Montaigne, 1970

278 . .
Nous reviendrons sur ce point en Ill) 1)

27 E_CHENET, Le Temps... Temps cosmique, Temps vécu, op. cit., pp. 111 a 115. La critique de la conception

du temps aristotélicienne comme milieu, et non comme vécu, émane d’Heidegger.

80 M. HEIDEGGER, Etre et temps, op. cit.
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le temps comme un vécu et de faire I'expérience effective d’'un mouvement vivant, saisissant
I'essence absolue de I'univers que constituent les lois de la nature régissant la Dike®®.
L’émergence de la notion d’individu chez Solon provoque ainsi celle de la durée, en tant que
la notion de responsabilité meut I'homme en étre doté d’une conscience par le noos. Si Solon
semble a premiere vue témoigner, par les hebdomades, d’'une conception scientifique du
temps, compris dans sa dimension continue et analysé comme objet extérieur, nous ne

pouvons omettre que la progressive apparition de la notion d’individu nécessite la conception

d’un temps plus intérieur, saisi et vécu par la conscience.

281 . ;. . . . .
Le vécu, I'expérience effective d’'un mouvement vivant et I'essence absolue de l'univers entier

constituent les trois sens du terme de « durée » pour Bergson, voir F. CHENET, Le Temps... Temps cosmique,
Temps vécu, op. cit., pp. 102 a 106
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Chapitre I : « xpovoc » et « aiwv » en question dans I'existence humaine

L'apparente contradiction portée par la conception solonienne du temps, compris
dans sa dimension spatiale et quantitative mais également au sein d’une perspective plus
ontologique, trouve son incarnation et sa résolution au sein du fragment 27. A premiére vue,
la proposition d’un temps divisé en une série de neuf ou dix « €Bdouddeg » « hebdomades »
(fr. 27.7) semble rejoindre la pensée géométrique de Solon dont témoigne son ceuvre
politique. En effet, la co-naturalité du temps et de I’espace, qui se traduit par I’harmonisation
de I'Attique et la rédaction d’un corpus législatif déposé au centre de la polis, engendre la
proposition d’un temps plus universel et uniforme pour I'ensemble de citoyens. Cette
linéarité, qui exclut tout potentiel dialectique, traduit le temps en une donnée nombrable,
dont le flux continu peut étre abordé en termes de quantité®®. Appliquée a I'existence
humaine, la conception quantitative du temps exclut alors celle d’'un temps vécu, dont
témoigne pourtant la responsabilité que Solon impute a ’homme par le biais de son noos.
Nous ne devons cependant pas confondre I'objectif politique de Solon, dont la nécessaire
linéarité du temps s’explique par la volonté de mettre fin aux dissensions de la polis par le
rassemblement de I'ensemble des citoyens autour du corpus législatif, et la vision plus
ontologique qui se dessine progressivement dans ses fragments. La division de I'existence
humaine en une série d’hebdomades ne doit donc pas étre comprise comme |'application
concrete d’'un temps congu comme nombrable, ol la vie humaine se congoit comme
succession de « maintenant » mais comme entreprise qui tend a affirmer I'individualité de

I’'homme, dans une perspective universelle.

Le processus de quantification auquel procéde Solon dans la lecture hebdomadique de
la vie humaine doit avant tout étre mis en perspective avec la relative visée uniformisatrice
du corpus législatif. En effet, les lois, qui tendent a réduire le clivage résidant entre membres
du démos et élites dirigeantes, affirment cette volonté par une reconfiguration de la structure
du gouvernement qu’elles établissent en terme quantitatif’®®. Aussi, la division de la

population en quatre « TéAn » censitaires témoigne-t-elle d’'un basculement quant aux criteres

82 Cette définition est celle d’Hegel et s’applique a la conception scientifique du temps, telle que celle

d’Aristote, contre laquelle il s’éleve, voir Id., p. 102

M. NoussIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 24
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d’éligibilité des citoyens a un office, ne reposant plus sur I'autorité d’oikoi aristocratiques
transmise de maniere héréditaire, mais par la mesure objective, apportée par le nombre, de
leurs fortunes. Si les quatre classes formées par les « mevtakoolopESLUVOL », les « Lmelc », les
« Levyltal » et les « Bfjte¢ » maintiennent une forte stratification au sein de la société, elles
témoignent néanmoins d’une progressive conception de la semblabilité des éléments au sein
de la société : la redéfinition « Tun », qui repose sur la mesure des medimnoi, engendre la
redéfinition du statut de 'homme dans la société, ou il n’est plus membre d’un oikos mais
considéré comme citoyen individuel. Ainsi, selon Fortes, « I'dge chronologique devient
significatif quand le cadre politique et légal prend I'ascendant sur les relations familiales et de

288 La chronologie impersonnelle et

parenté dans la détermination de la citoyenneté »
indépendante de Solon, venant remplacer une généalogie construite en termes de relations
familiales®®, doit donc se comprendre a la lumiére de la quantification portée par les réformes
soloniennes, qui établissent peu a peu l'individualité du citoyen par la création d’un systeme
qui ne fonde plus son autorité par ses liens naturels familiaux mais par un systeme plus objectif
et artificiel. La chronologie solonienne reprend ainsi cette artificialité en se détachant des
termes littéraires par lesquels I'dge est traditionnellement codifié. La référence emphatique
au « maic » « enfant » (fr. 27.1) s'impose comme I'unique occurrence au sein de laquelle un
vocable désignant I’age de maniere naturelle se fait sujet du distique. Le second distique
témoigne d’ores et déja de ce détachement vis-a-vis des catégories usuelles par le glissement
opéré sur le nom commun « fAPn » « jeune » (fr. 27.4), qui n"ouvre pas le vers 3 au cas
nominatif mais subit une transposition au génitif. Cette démarcation progressive vis-a-vis des
termes traditionnels est transcrite dans le choix de sujets, au sein du poéme, qui se
caractérisent par leur dimension générique, sans référence directe a I'adge. Les termes « mag
TS » « tout le monde » (fr. 27.7) et « Tig¢ » « quelqu’un » (fr. 27.17) s'imposent ainsi comme
sujets impersonnels du quatrieme et du dixieme hebdomades, tandis que, pour le neuvieme
hebdomade, I'un des deux sujets n’est pas exprimé et se comprend dans le verbe « Uvatat »
« est capable » (fr. 27.15). La division en étapes de sept années, chez Solon, ne trouve donc

plus de correspondance avec les noms traditionnellement utilisés dans les contextes épiques

88 M. FORTES, « Age, generation and social structure », dans Age and anthropological theory, Ithaca, Cornell

University Press, 1984, pp. 99 a 122, voir p. 114 (trad. pers.)

%8 T FALKNER, « The politics and the poetics of time : Solon’s “ten ages” », dans The Poetics of Old Age in

Greek Epic, Lyric, and Tragedy, Oklahoma, University of Oklahoma Press, 1995, pp. 153 a 168
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et élégiaques, tels que « KoUpocC » « jeune » chez Homere®®, ou « yépovtec » « personnes

287 Le terme générique d’ « aviip » « homme » traverse en effet le

agées » chez Tyrtée
guatriéme, cinquiéme et sixieme hebdomades par « &vdpeg » (fr. 27.8) « &vdpa » (fr. 27.9) et
« avépoc » (fr. 27.11), témoignant de I'imprécision que comporte ce terme naturel. Solon
atteste finalement d’un nouveau concept numérique, comme écho et prolongation de celui
des quatre classes censitaires, qu’il introduit et définit de maniére progressive. La position,
dans le fragment, du terme d’ « €BdouadL » révele cette innovation, en tant qu’il n’est pas
imposé des I'ouverture du poeme mais subit une progressive définition pour apparaitre in fine
dans le quatrieme distique, au vers 7. Le vocable « £BSoudc », qui apparait pour la premiere
fois dans la littérature grecque, est avant tout désigné selon la quantité qu’il recouvre « év
Ent’ €teowv » « dans sept ans » (fr. 27.2) « €tépoug [...] ENT’ éviautoulg » « une autre période
de sept ans » (fr. 27.3) pour se comporter ensuite comme concept particulier et défini « Tt
TpLtaTnL » « a la troisieme [période] » (fr. 27.5), « tijL 6& tetaptnt [...] €v €BSouadL » « au

28 Solon témoigne dés lors d’une capacité d’abstraction

guatrieme hebdomade » (fr. 27.7)
nouvelle qui permet de considérer chague homme de maniére plus scientifique et atomiste,

assurant I'individualité de chacun et I'universalité de son propos®®.

Ainsi, 'homme, chez Solon, se constitue de maniére autonome, sans référence a son
oikos ou sa catégorie socio-professionnelle au sein de la polis. Les ages construits par les
hebdomades semblent en effet dissociés, au premier abord, de la fonction attribuée a
I’'homme au sein de son contexte social : I'évolution chronologique solonienne se concentre
sur le processus cognitif et biologique humain, au lieu d’évaluer I'age de I'individu dans son
rapport avec la fonction sociale qui lui est attribuée. Ainsi, selon Falkner, les différents
hebdomades ne correspondent que vaguement aux structures institutionnelles de la société

athénienne®®. Si le troisieme hebdomade se référe a I’ « iox0c », a la « force physique »

286 y ~ a ~ v ~ I e iz . ..
1. 4.321 « €l 16te KOUpOG €a VOV aUTE e yiipag omalel » « J'ai été jeune et maintenant la vieillesse

s’attache a moi »

%7 Er. 4.5 dans M.L. WEST, lambi et elegi graeci ante alexandrum cantati, 1972, op. cit. « TpecBuyeveéag Te

vépovtag » « les hommes dgés participant au conseil » (trad. Ch. Bouchet).

%88 | a division de la vie en dix périodes ne réapparait qu’au Vle siecle ap. J.-C. dans Poetae lat. min., VI, 217

9T FALKNER, « The politics and the poetics of time : Solon’s “ten ages” », op. cit.
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(fr. 27.8) de I'individu, il ne mentionne pas I'entrainement militaire’** qui commence au cours
de cette période, qui couvre les 14 a 20 ans de l'individu. De méme, le cinquieme hebdomade,
qui s’étend de 28 a 35 ans, ne fait pas référence a I’éligibilité politique des citoyens, qui débute
a 30 ans, et ne mentionne que le « yapoc » « mariage » (fr. 27.9), avant tout compris dans sa
dimension naturelle, capable de légitimer la descendance des hommes « kail maidwv {NTelv
eloomiow yevenv » « et chercher apres une génération d’enfants » (fr. 27.10), plutot que dans
sa dimension institutionnelle. En ne recherchant pas, en apparence, a attribuer I’age a une
fonction spécifique de I’homme dans la société, Solon se démarque de ses prédécesseurs, tels
gu’Homere, qui ne considérent pas chaque étape de la vie per se mais comme fonction de son
utilité sociale. En effet, le « malc », le « koUpog », I’ « avp » et le « yépwv » iliadiques se
comprennent avant tout dans leurs attributions guerrieres : pour Homere, I’homme est, a la
naissance, celui qui ne peut encore faire la guerre, a 'adolescence un jeune guerrier, a I'age
m{r un guerrier averti ou un chef militaire, puis, vieillissant, celui qui ne peut plus se rendre

22 A Iinverse, Solon propose, dans les hebdomades, un processus

sur le champ de bataille
chronologique en apparence recentré sur I'individu en lui-méme, dans son caractere atomiste,
dont les deux référents sont le développement corporel et celui de la pensée. Le poéte releve
pour chaque période un élément caractéristique et relatif aux changements humains, au
travers d’une symétrie qui se concentre, pour les quatre premiers hebdomades, sur
I’évolution physique, puis, pour les quatre derniers, sur I’évolution cognitive, divisés par le
cinquieme hebdomade comme césure par son caractere social. Les hebdomades 1 a 4 se
focalisent sur les signes extérieurs et tangibles de la croissance de I'individu, par I’ « £€pkog
080vtwv », la « barriére de dents » (fr. 27.1), les « Pn¢ [...] onuata yewvopuévng » « signes
d’une puberté naissante » (fr. 27.4), le « yévelov » « menton » (fr. 27.5) couvert par la barbe

et la « xpoia » « peau » (fr. 27.6), puis I’ « lox0¢ », la « force » (fr. 27.8) comprise en termes

physiques, tandis que les hebdomades 6 a 9 se concentrent sur le développement

21 L'éphébie n’existe pas encore sous Solon. L'attestation de cette institution par des inscriptions ne date

qgue de 334/3 méme si, pour C. Pélékidis, la création de I’éphébie est antérieure a la bataille de Chéronée
(338 av. J.-C.) comme en témoigne Eschine, éphebe en 372. L'auteur fait remonter les origines de cette
institution a la premiere moitié du Ve siecle, méme si I'entrainement militaire des jeunes gens existe dés la
constitution de la polis. Voir C. PELEKIDIS, Histoire de I’éphébie attique : des origines a 31 avant Jésus-Christ,
Paris, E. de Boccard, 1962

22 Cette analyse des ages homériques provient de T. FALKNER, « The politics and the poetics of time : Solon’s

“ten ages” », op. cit.
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psychologique de I’lhomme au travers des références au « voog » « esprit » (fr. 27.11), aux
« vooc Kal yA\@ooa », al’ « esprit et au discours » (fr. 27.13), ainsi qu’a la « codlia » « sagesse »
(fr. 27.16). En détachant I'individu du fait social, Solon montre une volonté de saisir I'essence
humaine dont I’évolution témoigne d’une bipartition entre le corps et la pensée, dont le
silence fait sur I'un, selon les séries d’hebdomades, ne signale pas la non-effectivité de 'autre,
mais renforce la dimension générique attribuée a I’homme. Il s’agit ainsi, par I'adoption d’une
perspective scientifique et numérique, de saisir plus largement I’essence de I'individu, au sein
d’une perspective universelle qui fait écho aux théories présocratiques de |'époque

solonienne.

Le recours a I’'hebdomade, chez Solon, semble annoncer la vision pythagoricienne du
nombre comme principe d’intelligibilité, tel qu’en témoigne Aristote au sein de la
Meétaphysique « ol pév yap NuBayopelol LpnoeL Tt ovta dpactv sival TV aplBudv » « les

23 |e nombre agit

Pythagoriciens disent que les choses existent par I'imitation des nombres »
en effet comme principe d’organisation de I'univers mais aussi comme vecteur, pour ’lhomme,
de sa compréhension. Toutefois, pourquoi le nombre 7 ? Nous aurions pu penser, au regard
des classes censitaires de Solon, que celui-ci privilégie le nombre 4 dans la division
chronologique de la vie humaine, et qui reprendrait les schémas implicites de I'épopée tels
qgue celui d'Homeére. Méme si le recours a ’"hebdomade scinde de maniere artificielle la vie
humaine, il ttmoigne néanmoins d’une volonté, chez Solon, d’ancrer les différentes étapes de
la vie humaine dans un principe naturel, porté par le nombre 7, et non dans un principe
politique dont le nombre 4 se fait le signe. Le nombre 7, comme nombre premier et impair,
fait a la fois signe vers le divin, par sa perfection, et vers la nature par sa dimension lunaire®**.

295

En effet, I'attribution du caractére naturel au nombre 7 est attesté chez les Anciens™, tels

gu’Hippocrate, qui établit un parallele entre les sept parties du cosmos et les sept parties du

2B ARISTOTE, The metaphysics, H. Tredennick (trad.), Cambridge, Harvard University Press, 1980, voir 987b11-

12 (trad. Ch. Bouchet)

2% 5elon le commentaire du traducteur dans V. VALENS, Anthologies, J.-F. Bara (trad.), New York, Brill, 1989,

pp. 234 et 235, qui indique que Valens considére la Lune comme septiéme sphere dans 'univers.

2 Un traité sur le chiffre 7 est attribué au pythagoricien Prorus de Cyréne, dans H. THESLEFF, The

Pythagorean texts of the Hellenistic period, Abo, Abo Akademi, 1965
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corps humain®®®, tandis que son caractére magico-divin peut &tre percu chez Hésiode lorsqu’il

27 solon confére ainsi a son systéme

considere le 7 comme un « lepov AHAP » « jour sacré »
chronologique cette dimension divine par I'emploi du terme « 8gd¢ » « le dieu » (fr. 27.3)
comme sujet du second distique. Zeus s’incarne, au sein de 'lhebdomade, comme principe
actif qui agit a travers le temps, tel qu’en témoigne le verbe « teAéont » « accomplir » (fr. 27.3),
comme action ayant lieu « toU¢ & £tépouc [...] Ent’ éviautolc » « au travers du second

2% D’une maniére analogue 3 la demande de protection qu’il formule

intervalle de sept ans »
vis-a-vis des Muses, Solon souhaite obtenir des dieux la confirmation qu’il formule, vis-a-vis
des ages, une interprétation juste’”. A nouveau, le réle des dieux semble confondu avec un
principe naturel, en tant que le nombre 7 permet également d’ancrer |'existence humaine
dans les lois de la nature par la dimension régulatrice de la vie qu’elle confére, et dont
témoigne par la suite Hippon, considérant que le feetus est mature au septiéme mois>".
Finalement, Solon semble anticiper, par les hebdomades, la double opposition et
complémentarité des termes d’ « aiwv » et de « xpovoc » que nous retrouvons dans les
théories anaximandriennes®®’. En effet, la responsabilisation des hommes, couplée a la
rationalisation de I'activité divine, permettent de penser le temps comme destinal, c’est-a-
dire compris relativement a la vie, qui se charge d’une force conduisant les étres humains a
I'action. La pensée de ce temps fini, quoiqu’infini par la source de vitalité qu’il recéle, s’incarne

au sein du dixieme hebdomade par le participe « teAécag » « complétés » (fr. 27.17), ou la

mort s’'incarne comme terme, comme achévement de ce processus vital. L'idée d’'un temps

26 M. WEST, « The Cosmology of “Hippocrates”, De Hebdomadibus », The Classical Quarterly, vol. 21, n° 2,

1971, pp. 365 4 388

7 Trav., v. 770 « IpGTOV £vn TETPAC Te Kal £BSOUN Llepodv Auap » « D’abord, le premier, le quatriéme et le

septiéme sont des jours sacrés »

28 WAANDERS, The history of téAo¢ and teAéw in Ancient Greek, Amsterdam, Griiner, 1983, p. 68

2% \1. Noussla-FANTUZzZI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 379. Voir également p. 380

pour le terme « onpata » « signes » (fr. 27.4) qui, chez Homeére et Hésiode, se référe a des manifestations
divines. Pour I'auteur, un événement physiologique commun semble étre ainsi compris, par Solon, comme
signe du divin. Nous préférons penser que Solon réinvestit le vocabulaire épique pour le rationaliser, le
« biologiser » et montrer implicitement la prépondérance d’un ordre naturel plus séculier sur celui du divin.
Voir ARISTOTE, Histoire des animaux, P. Louis (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 2002 pour les manifestations
visibles de la puberté, comme la production de sperme en 544b25f et le changement dans la voix en
581a17f.

390§ MANSFELD, The pseudo-Hippocratic tract Peri hebdomadon : Ch. 1-11 and Greek philosophy, Assen, Van

Gorcum, 1971

391 M. CoNCHE, Anaximandre. Fragments et témoignages, op. cit., pp. 148 a 151
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infini par les forces qui régissent la polis et 'homme de maniére continuelle, couplée a la
compréhension de sa finitude, annonce I’ « aiwv » des présocratiques, caractérisé comme
« fini pour la force qu’il délivre (pour animer un vivant) mais il est infini par la force vitale qui

recéle. » « Il n’en finit pas d’étre source »**

. Les prémices de cette interprétation sont ainsi
complétés par le recours a I'hebdomade, qui fait signe vers le « xpovoc » comme
décomposition du pouvoir de I’ « aiwv » par une série d’étapes, de moments, d’ages. Le
mouvement éternel, qui prend sa source en I’ « aiwv », se particularise ainsi en une série de
mouvements périodiques qui, par « xpOvog », peuvent étre saisis et comptés dans un systéme
numeérique comme principe d’intelligibilité, porté chez Solon au sein du nombre 7, mais aussi
du nombre 10. Le 10, comme quantité ultime et définie du nombre d’hebdomades, se
caractérise comme valeur de la limite et de la forme chez Pythagore : constitué de la somme
du 1, du 2, du 3 et du 4, comme nombres de la cohésion du cosmos, le 10 s’incarne en tant

39 11y a donc, chez Solon, la volonté d’ancrer le principe

gue principe d’opposition au chaos
de la vie humaine au sein d’un systéme d’organisation, qui rejoint la dimension rationnelle
accordée aux événements de la polis. Ce projet, qui entre dans celui de former le cosmos
comme un tout compréhensible, se caractérise ainsi par sa perfection et la volonté de revenir
au 1, comme signe de l'individualité. En effet, nous pourrions également relever, dans le

39 qui, comme le 7, sont des nombres premiers. Le poéme

fragment, la présence du 2 et du 3
se caractérise par une série de 3x3 distiques, c’est-a-dire 3x3x2 vers, formant un ensemble de
18 vers rendu possible par le rassemblement, au sein du méme distique, du septieéme et du
huitieme hebdomades. La présence de trois nombres premiers, a la fois dans la composition
poétique et la division de la vie humaine, peut souligner la volonté implicite, chez Solon,
d’imposer in fine le nombre 1, en tant que le nombre premier ne se divise que par lui-méme

et par 1. Solon témoigne ainsi dans I'agencement du vers et de la vie humaine la présence de

I'individu, comme étre indivisible, vers lequel tout revient et concorde.

30244, p. 149

393 M. CAVEING, La constitution du type mathématique de I'idéalité dans la pensée grecque. Volume Il : La

figure et le nombre : recherches sur les premiéres mathématiques des Grecs, Villeneuve-d’Ascq, France,
Presses Universitaires du Septentrion, 1997, pp. 259 a 400

304 , e s . , . .,
Le 3 est fréquemment utilisé dans les lois de Solon comme en témoigne Plutarque dans Sol. : la mariée

ne peut apporter que « ludtia Tpia » « trois robes » (20.6) chez son mari, les contrevenants doivent payer
« TPElg Spaxudc » « trois drachmes » (21.2) sur cing a la personne offensée, les hommes ne doivent pas
déposer « A€oV lpatiwv TPV » « plus de trois habits » (21.6) auprés du mort...
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Néanmoins, si la division théorique de I’ « aiwv » en dix phrases permet de mettre en
exergue le principe d’individualité, nous ne devons pas considérer qu’il s’agit, au niveau
pratique, de dix phases successives et dissociées les unes des autres : le « xpovog » solonien
ne se caractérise pas par sa dissociation, mais par son inclusion. L’homme, chez Solon, est un
étre en puissance, dont chaque hebdomade découle du précédent pour annoncer le suivant.
En effet, I'introduction des hebdomades se caractérise, sauf pour le deuxieme et le dixieme,
par I'anaphore de l'article « Tt » suivi d’un adjectif numéral au datif, afin de souligner la

395 qui s’établit chez 'homme. La transformation biologique ou

durabilité du changement
cognitive humaine ne s’établit pas comme un point dans le temps, qui établirait les
hebdomades comme une succession d’ilots temporels isolés. Néanmoins, notre raisonnement
semble apparemment contredit lorsque nous relevons I'emploi de I'accusatif pour le
deuxieme hebdomade « £tépoucg [...] EnT éviautolg » « une autre période de sept ans »
(fr. 27.3) ainsi que le dixieme « TNV dekatnv &’ €l T TEAECAC KATA UETPOV (KOLTO » « Si
guelgu’un pour finir atteignait progressivement le dixieme [hebdomade] » (fr. 27.17), qui
traduit plutot un repére temporel ol semble se produire une rupture et I'apparition d’'un
phénoméne ex nihilo. Or, pour le dixieme hebdomade, le cas de I'accusatif s’explique par le
caractere destinal de cette derniere phase de la vie humaine, gouvernée par la mort comme
phénoméne ponctuel et décisif. L'accusatif du deuxieme hebdomade, quant a lui, s’explique
par le sujet du distique qui n’est ni I’'hnomme ni le phénomene biologique ou cognitif soumis
au changement, mais Zeus, comme élément immuable et dont l'intervention procede de
I’extérieur. Toutefois, tout comme les autres hebdomades, le deuxieme témoigne d’un
syntagme indiquant une idée d’inclusion par les « fBn¢ [...] ouota yewvopévng » « signes
d’une puberté croissante » (fr. 27.4), qui tourne deés lors la période des 7 a 13 ans en direction
du troisieme hebdomade. Il existe ainsi, chez Solon, une perspective didactique qui consiste a
définir chaque hebdomade en puissance vis-a-vis du suivant et résultant du précédent,
comme en témoignent les vocables « €tL » « encore » (fr. 27.1, 5 et 15) et « o0&’ [...] €6’ » « ne
plus a nouveau » (fr. 27.12). Cependant, les quatriéme, septieme et huitieme hebdomades ne
présentent pas les marques sémantiques de cette continuité, mais s’incarnent plutét comme
le parachévement d’un processus entamé dans les hebdomades précédents. En effet, les deux

distiques se caractérisent par un parallélisme établi entre eux grace a « péy’ aplotog » « de

39 T FALKNER, « The politics and the poetics of time : Solon’s “ten ages” », op. cit.
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loin le meilleur » (fr. 27. 7 et 13) en fin de vers mais aussi par le terme « apetig » (fr. 27.8) et
« apetnv » (fr. 27.16) « excellence », le second concernant les septieme et huitieme
hebdomades mais placé dans le suivant, en tant que I'arété présente dans le neuvieme des
signes « palakwtepa » « plus faibles » (fr. 27.15) de son existence. Comme nous I'avons
précédemment relevé, Solon propose, au sein de son poéme, deux processus distincts,
portant, pour les quatre premiers hebdomades, sur le développement biologique de I'individu
et, pour les hebdomades six a neuf, sur le développement cognitif. L'homme semble ainsi, au
niveau physique, en puissance pour les hebdomades un a trois et en acte dans le quatrieme,
puis, au niveau psychologique, en puissance pour ’lhebdomade six et en acte dans le septieme
et le huitieme. Néanmoins, une telle interprétation formerait une aporie vis-a-vis de la
perspective inclusive de Solon, qui considérerait alors que la vie s’établirait autour de deux
processus de développement distincts. L’existence humaine, pour Solon, n’est pas articulée
autour de deux chronoi dissociés, méme si chaque quatuor d’hebdomades, en excluant le
cinquieme et le dixieme, se focalisent sur un développement particulier. En effet, I'adjectif
« VATILOC » « immature » venant caractériser le « maic » « enfant » (fr. 27.1), ne renvoie pas a
une incomplétude physique, mais bien morale et intellectuelle : c’est I'adge du « not yet », dans
sa dimension cognitive *®. De méme, le sixieme hebdomade signale un état ol 'homme cesse
de commettre des actes injustes, comme l'indique la négation « o0&’ [...] €6’ » « ne plus a
nouveau » (fr. 27.12), suite a une maturation de son « voog » « esprit » (fr. 27.11). La mise en
valeur du développement cognitif a partir du sixieme hebdomade et le silence établi sur le
déclin physique n’est donc pas la preuve de deux évolutions séparées, mais la réponse a la
critique de la vieillesse établie par les poetes élégiaques de I'époque de Solon. En attribuant
également I « dpetn » (fr. 27.16) aux hommes dont I’dge est déja avancé, Solon s’oppose au
pessimisme porté par Mimnerme, pour qui le « yfijpag » « vieil age » comme « KOKOV »

« mauvais »*%, en opposition a I’ « fiBn », la « jeunesse », considérée comme « THAEGOA »

3% M. Noussia-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 378. Voir également S.

EDMUNDS, Homeric népios, New York, Garland, 1990, p. 59 « « even where the word seems to mean simply
child, the Homeric concept of childhood was emotionally charged in a way that our own concept of
childhoos is not. Homeric children, while not without the charm of the promise (Astyanax, compared to a
star, is a household treasure), do not possess those strengths or virtues through which adults strive to
achieve permanence or immortality ».

37 Mimn. fr. 4.1-2 dans M.L. WEST, lambi et elegi graeci ante alexandrum cantati, 1972, op. cit.
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« précieuse »°%, Il existe en effet une dichotomie chez Mimnerme, entre le vieil 4ge vu de
maniére négative et le jeune dge glorifié, témoignant ainsi d’une vision de I'existence comme

deux saisons dissociées I'une de I'autre3®

. De plus, Solon répond a Tyrtée, qui fonde I'arété
sur des criteres physiques, lorsque ’lhomme est capable de se battre sur le champ de bataille,
mais aussi sur sa capacité a se sacrifier pour le groupe, et non pas a remporter une victoire

310

individuelle®”. Solon oppose a l'aréte tyrtéenne comme « bénéfice pour la collectivité dans

son ensemble » |’

aréte personnelle de l'individu, uniguement relative a lui-méme et
émanant d’'un processus de développement, et qui peut étre aussi intellectuelle. Le fragment
18 vient ainsi compléter la mise en valeur de la vieillesse, au travers de |'apophtegme
« ynpaokw & aiel moA\a S16aokopevog » « Alors que je vieillis japprends toujours beaucoup
de choses » (fr. 18.1) qui souligne, par le duratif « aiel » « toujours » un processus qui ne nait
pas des un age avancé mais prend ses racines dans une période antérieure. Il s’agit donc,
plutot que de dissocier deux périodes distinctes, d’inclure la vieillesse au sein du
développement de I'individu et de souligner gu’elle ne se constitue pas comme fracture, mais
comme prolongement. Solon affirme donc, chez l'individu, non pas une suite d’étapes
successives mais un processus de maturation inclusif, ou chague hebdomade découle du

précédent et annonce le suivant, témoignant ainsi, chez le poéte, d’une vision implicite de la

durée, ol le temps est « le développement d’un sens »*2.

Alors que la « philosophischen Sehens »*** adoptée par Solon semble vouloir ancrer

'homme dans un développement naturel et déconnecté du fait social, nous affirmons

3% Mimn. fr. 5.2

399 T FALKNER, « The politics and the poetics of time : Solon’s “ten ages” », op. cit.

319 Tyrt., fr. 12. 10-15 « o0 ydp Avip Ayadoc yivetat v moAépwt / el pR tethain pév 0p&v dovov

aipatoevra, / kal dniwv opéyolt’ éyyubev lotapevoc. / RS’ dpetn, 168’ debBAov év avBpwrmolowv Gplotov /
KAAALOTOV Te dpépeLv yivetal avdpl vEéwL. / Euvov &' £€0BAOvV Tolito mOANT te mavti te dnuwt » « Un homme
ne devient pas bon a la guerre s’il n’ose pas voir la mort rouge de sang, et ne cherche pas a tuer (au corps-
a-corps). Cette vaillance, qui vaut la meilleure récompense chez les hommes, est ce qu’il y a de plus beau a
porter pour un jeune homme. C'est un bien précieux a la fois pour la cité et pour tout le peuple. » (trad. Ch.
Bouchet)

3R LUGINBILL, « Tyrtaeus 12 West : come join the spartan army », Classical Quarterly, vol. 52,2002, pp. 405

3414, p. 407

312 These d’Hegel dans F. CHENET, Le Temps.. Temps cosmique, Temps vécu, op. cit., pp. 79 a 83

BB w. SCHADEWALDT, « Lebenszeit und Greisenalter im friihen Griechentum », dans Hellas und Hesperien,

Zurich, W. Schadewaldt, 1960, p. 44 a 50
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toutefois que la division de I'’existence en une série d’hebdomade s’'impose comme une
création artistique qui, in fine, vient servir les intéréts de la polis. En effet, les hebdomades,
qui correspondent imparfaitement aux étapes naturelles de la vie’', ne cherchent pas tant a

souligner ce qui est vrai mais ce quifonct/'onne315

. La symétrie et la perfection portées par les
axes numériques 2, 3, 7 et 10 ne relévent pas de la nature, mais bien de I'artifice et d’un art
rhétorique recherchant a servir les fins politiques de la cité. Il s’agit, pour Solon, de renvoyer,
par la dimension naturelle fictive de ses divisions, au caractére naturel de la polis, qui se
constitue comme un nouveau monde social porté par I'individualité du citoyen. Le caractére
factice de ce découpage est en effet visible au sein du fragment 20, ol Solon, en réponse a
Mimnerme, déclare « éydwkovtagtn poipa Kixol Bavatou » « Puisse la mort qui m’est
destinée arriver a 80 ans » (fr. 20.4), et non a 70 comme pourtant le souligne le dixieme
hebdomade. Il s’agit plutot, pour Solon, de renforcer I'idée d’un « pétpov », d’une mesure qui
régit a la fois la composition du vers, la vie de la polis et I'existence humaine. L’écriture du
poeme vient ainsi compléter et assoir I'idée de juste-mesure et de régulation qui incombe a
I’'homme pour le maintien de la cité et qui caractérise la polis dans le processus de la Dikeé.
Solon cherche donc, au travers du développement individuel des hommes, ce qui est
bénéfique a la cité. L'arété physique, qui sert traditionnellement la cité par la capacité militaire
gu’elle confere aux jeunes gens, est complétée par |'arété cognitive de ’lhomme qui, par ses
« vOOoG Kal YA@ooa », « son esprit et sa parole » (fr. 27.13), peut renvoyer implicitement a
I’Assemblée et a la progressive prise de parole dans les lieux publics qui nait de ses réformes.

En combinant le septiéme et le huitiéme hebdomades**®

, Solon met ainsi I'accent sur la pleine
expression de I'arété politique, qui dure deux fois le temps d’un méme stade physique, et

souligne, de maniéere sous-entendue, les qualités nécessaires a |'exercice d’une bonne

3% T HUDSON-WILLIAMS, Early greek elegy : the elegiac fragments of Callinus, Archilochus, Mimnermus,

Tyrtaeus, Solon, Xenophanes, & others, Cardiff, University of Wales Press Board, 1926, p. 129. Pour |'auteur,
le quatrieme et le cinquiéme hebdomades vont ensemble
315

P

T. FALKNER, « The politics and the poetics of time : Solon’s “ten ages” », op. cit.

3% b’autres explications peuvent étre fournies a propos du regroupement du septieme et du huitieme

hebdomades. Pour H. STEINHAGEN, « Solons Lebensalter-Elegie », dans Die griechische Elegie, Darmstadt, G.
Pfohl, 1972, pp. 263 a 281, Solon souhaite produire le bon nombre de couplets requis pour maintenir la
structure du poeme. Pour C. FARAONE, The stanzaic architecture of early greek elegy, Oxford, Oxford
University Press, 2008, pp. 65 a 69, une partie du poeme a di étre perdue lors de sa transmission. Enfin,
pour T. HUDSON-WILLIAMS, Early greek elegy : the elegiac fragments of Callinus, Archilochus, Mimnermus,
Tyrtaeus, Solon, Xenophanes, & others, op. cit., p. 129, Solon est incapable de distinguer la spécificité de
chacun des deux hebdomades.
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citoyenneté. L’homme chez Solon, est ainsi compris comme individu, mais qui n’acquiert son
individualité qu’au sein de la polis, et s’inscrit dans un temps qui est ontologiquement celui de

la durée, et plus particulierement d’'une durée politique.
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Chapitre II : Individualité et universalisme ? Approche politique d’une

réflexion théorique

Le fragment 27, qui affirme théoriqguement un concept d’individualité s’exercant au
niveau de la polis, semble témoigner plus largement d’une pratique politique qui ne comprend
pas tant le citoyen en termes d’appartenance sociale qu’en tant qu’étre moral, défini avant
tout par son adhésion a la démarche éthique que Solon propose au sein de son ceuvre

317 Une telle affirmation peut sembler, & premiére vue, entrer en contradiction avec

poétique
les enjeux du corpus de lois solonien, qui affirme, en le refondant, un principe de classe®*®
établi sur des critéres censitaires. Néanmoins, la dimension économique accordée a la refonte
relative de la structure socio-politique souligne une plus grande porosité vis-a-vis des
structures anciennes, fondées sur la naissance et I'appartenance a un oikos. La définition de
la position du citoyen au sein de la polis n’est donc plus entierement liée aux facteurs naturels
de la génération, mais aux facteurs plus culturels de I'enrichissement personnel, affirmant
ainsi une conscience de 'homme comme individu dont la place, au sein de la société, est
dynamique, soumise a des choix gu’il pourrait formuler en matiere commerciale et agricole.
Aussi les fragments viennent-ils compléter cette vision plus autonome de l'individu en
proposant une reconceptualisation du kakos et de I'agathos, qui ne distingue plus seulement
le « pauvre » du « fortuné », mais les fait entrer dans une dimension dynamique résultant de
leurs choix moraux. Nous remarquons en effet un glissement sémantique entre le fragment
36 qui témoigne que la rédaction des lois s’adresse « OpOLWG TML KAKOL TE KAYaO®L »
« pareillement pour le pauvre et le fortuné » (fr. 36.18), c’est-a-dire a deux « classes » sociales,
et le fragment 15 ouU les « kakol » et les « ayaBot » (fr. 15.1) se définissent en fonction de
critéres moraux. Solon conserve, a premiére vue, I'ancienne taxinomie qui consiste a
considérer les agathoi comme |’élite dirigeante, pourvue de richesse, et les kakoi comme le
reste de la population plus faible économiquement, comprise comme démos et revétant un

319

pouvoir politique plus faible™”. Les agathoi du fragment 36 semblent se confondre avec les

« &Apou O’ nyspoveg » « chefs du peuple » (fr. 4.7) qui détiennent le pouvoir mais se

7). Lewis, Solon the thinker: political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 42 a 59

318 \/oir note 109 1)

319 1. VAN WEES, « Mass and elite in Solon’s Athens : the property classes revisited », op. cit.
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caractérisent par leur volonté d’acquérir des richesses « MAoutéoualv » « ils s’enrichissent »
(fr. 4.11). Cette combinaison entre pouvoir et possessions matérielles est d’ailleurs explicitée
au sein du fragment 5 qui, par une périphrase, définit les agathoi, en tant que classe sociale,
comme une riche élite dirigeante « ol &’ €ixov SUVaULY KAl XpriHAoLY AoV Ayntol » « et pour
ceux qui avaient le pouvoir et étaient enviés pour leurs richesses » (fr. 5.3). Cette élite semble
ainsi se définir en opposition avec les kakoi qui, comme classe sociale, sont assimilés au
« 6fjnoc » « peuple » (fr. 5.1). Le démos se construit alors dans sa relation de dépendance avec
les leaders par le verbe « £€motto » « devrait suivre » (fr. 6.1), issu du verbe « €mopat » qui
semble ici se doter d’une connotation martiale®® et signifier « accompagner quelqu’un de

maniére subordonnée »>2

. Cependant, les catégories traditionnelles des agathoi comme
riche classe dirigeante et des kakoi comme démos plus nécessiteux sont rendues peu a peu
caduques par la redéfinition de la structure sociale athénienne en termes censitaires mais
aussi par les transformations économiques résultant du polémos athéno-mégarien. En effet,
Solon ne signale jamais, dans son ceuvre poétique, la pauvreté du démos, si ce n’est au sein
du fragment 4, qui connecte implicitement 'action des leaders a la « SouAocuvn » « réduction
en esclavage » (fr. 4.18) d’une partie de la population, probablement a la suite d’une
contraction de dettes trop élevée auprés de riches propriétaires. Les bouleversements
économiques d’Athénes, engendrés par I'occupation mégarienne de la plaine d’Eleusis, se
traduisent en effet par un appauvrissement d'une partie de laristocratie terrienne
traditionnelle, essuyant une réduction de leurs terres, mais aussi par un enrichissement de
certains membres du démos, qui ont su profiter des nouvelles perspectives économiques
offertes par le commerce et I'artisanat. Cette refonte des catégories usuelles implique deés lors
une mutation des catégories morales, auxquelles I'épopée fait référence en liant I'aréte et la
richesse, comme le souligne I'exhortation présente par deux fois au sein des Hymnes
Homériques « 6i6ou & apetrv e kal BABov » « donne-moi I'excellence et la richesse »**. En

effet, pour M. Noussia, 'attitude hybristique d’'une partie des citoyens pourrait étre lue

comme un phénomeéne qui ne naitrait pas uniquement de la classe dirigeante traditionnelle

% Dans le sens de /. 1.158 « &A& oot @ péy’ avaidec &y’ £omdped’ ddpa ol xaipne » « Clest toi,

I'impudent, que nous avons suivi, pour ton plaisir », faisant référence a la guerre contre les Troyens.

2L M. NouUsSIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 291

322 \/oir HHom. In Hercul., v. 9 et In Volc., v. 8 dans T. ALLEN, The Homeric hymns, op. cit.
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mais aussi des « nouveaux riches »*2, a savoir cette partie du démos ayant récemment acquis
une large part des richesses. La possession matérielle n’est donc plus, chez Solon,
consubstantielle a une arétée émanant de la paideia aristocratique, proposant une éthique de
la modération face a une richesse qui semble liée par nature a la catégorie sociale des
agathoi***. C’est pourquoi Solon propose, au sein du fragment 15, I'expression gnomique et
quasi chiastique a valeur d’opposition « ToAAol yap mAouTéouat Kakol, dyabol 6& mévovtal »
« beaucoup de mauvais hommes sont riches, beaucoup de bons hommes sont pauvres »
(fr. 15.1). L'agathos et le kakos semblent ainsi détachés de leur classe sociale et abordés au
sein d’une lecture plus morale®® et individuelle, extérieure a toute référence a la possession :
cette interprétation politique prolonge ainsi le fragment 27, qui souligne que « le potentiel du
développement intellectuel n’est en aucune maniére dépendant du statut d’agathos ou de

kakos »>2°

. L'arété, chez Solon, constitutive du développement intellectuel en tant que le noos
se comprend a la fois comme connaissance et bonne disposition d’esprit, nait ainsi par elle-
méme et pour elle-méme au sein d’'un raisonnement propre a l'individu et non a son
appartenance sociale : les agathoi sont « those who by their own merit deserve to be
wealthy but they are not » et les kakoi « those insignifiant people who prosper lacking in merit

and areté »**

. Méme si Solon n’exclut pas totalement |'ancienne catégorisation sociale de
I'agathos et du kakos, comme en témoigne le fragment 36, il annonce I'autonomie de leur
définition morale et éthique®® que nous retrouvons chez Théognis, pour qui I'agathos peut
étre soit le noble soit I'homme vertueux, et qui condamne le kakos en le considérant soit
comme quelqu’un de basse extraction, soit comme un homme mauvais>>>. Aussi Solon fait-il

porter la faute de la destruction de la polis sur 'ensemble de la population, désignée de

2B M. NouUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 481

2., p. 280. Voir aussi N. FISHER, Hybris. A study of the values of honour and shame in ancient Greece,

Warminster, Aris and Phillips, 1992, p. 103

32 pour plus de détails sur I'évolution des termes agathos et kakos, voir M. HOFFMANN, Die ethische

Terminologie bei Homer, Hesiod und den alten Elegikern und Jambographen : Hesiod, Elegiker und
Jambographen, Tabingen, H. Laupp, 1914

326 £ ANHALT, Solon the Singer : Politics and Poetics, op. cit., p. 97 (trad. pers.)

27 M. NouUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 279

328 \W. DONLAN, Agathos-kakos. A study of social attitudes in archaic Greece, Evaston, Northwestern

University, 1968

329 ANHALT, Solon the Singer : Politics and Poetics, op. cit., pp. 67 a 114
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maniére générique comme « A&otol » « citoyens » (fr. 4.6), en tant que l'arété n’est plus
intrinséque a une catégorie sociale, mais s’exprime au niveau individuel. Le développement
du noos, compris a I'échelle de I'individu dans le fragment 27, se traduit donc en termes
moraux sur le plan politique et maintient une compréhension ontologique de maniere

pratique.

Néanmoins, que pouvons-nous interpréter du rapport établi entre individus,
législateur et tyran au sein de la pratique politique solonienne ? Le citoyen ne subit-il pas une
« compression » de son individualité face au législateur, qui s'impose comme « forme sublime
de la tyrannie » selon Nietzsche®* ? Plus simplement, la figure de Solon, qui se traduit comme
« the only source of direction in the polis »*>!, semble porter a premiére vue une parole
autocratique, dont le caractére absolu réduirait le corps des citoyens a une masse tournée
vers l'individu unique représenté par le législateur. En effet, Solon semble présenter son
activité législative comme un combat « vikjoslv S0kéw » « je pense que je vaincrai » (fr. 32.4)
qui se construit entre la figure du législateur triomphante, comprise dans la premiere
personne du verbe, et les « mavtag avBpwroug », « tous les hommes » (fr. 32.5) vaincus. Or,
cette victoire future subit une reconceptualisation portant sur « vikdw » « vaincre », qui ne
désigne pas un succes militaire passant par la force, mais par un succes cognitif, affirmant les
positions intellectuelles du législateur®*2. C’est par cette victoire que nous devons interpréter
la position de Solon vis-a-vis des individus qui constitue, pour lui, I'ensemble de la cité : en
s’opposant a la « Bla » « force » (fr. 32.2) du tyran par un succeés opéré dans le champ
psychologique, et non physique, le législateur s’affranchit plus largement des pratiques du
« TUpaAwvig » « tyran » (fr. 32.2) dont il délivre une définition au sein de ses fragments. Si la
parole de Solon se veut directionnelle et s’incarne comme une « &AnBeLa » « vérité » (fr. 10.2),
il s’agit avant tout d’une parole partagée car déposée « €¢ péoov » « au milieu » (fr. 10.2) et
recherchant I'intérét général, comme en témoigne le terme « matpig » « patrie » (fr. 32.2),
construit de maniére oxymorique avec « tupavvidog » qui lui est accolé. Solon désire ainsi

caractériser son activité législative en opposition avec celle du tyran, qui promeut son intérét

30Mm. NOUSSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 418

3L voir 1) 3) R. MARTIN, « Solon in no man’s land », op. cit., voir p. 168

32 M. NoussIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., pp. 431 et 432
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particulier en déréglant le systeme naturel sur lequel repose la polis. En effet, Solon emploie
dans le fragment 9 le terme « povapyxou » « monarque » (fr. 9.3) comme synonyme de tyran,
de la méme maniére qu’Alcée pour lequel la « povapxoc » « monarchie »>> est I'équivalent
de la tyrannie. Cette similarité sémantique peut ainsi s’expliquer par les théories naturalistes
de I'’époque de Solon et que nous retrouvons un peu plus tardivement chez Alcméon de
Crotone, qui recourt au terme de « povapxia »*** pour désigner les éléments hégémoniques

335

qui perturbent I'équilibre du corps™. Comme dans la nature, le tyran est celui qui assume

une position de prédominance et engendre de facto la réduction de |'activité des autres
éléments de la société, a savoir les citoyens. La position de Solon doit ainsi se comprendre
comme transposition ontologique de la centralité conférée par le corpus législatif : si les lois
de Solon permettent, de maniére géométrique, de maintenir un rapport de juste proportion
entre les éléments, le role du législateur est a son tour de garantir I'intégrité de chacun de ces
derniers en entretenant avec les citoyens un rapport d’horizontalité, et non de verticalité.
L’action verticale du tyran s’incarne ainsi par cette « Bin » « force », qui, a l'inverse de celle
de Solon, conjointe a la justice, « Bin te kal 6ikn » « force et justice » (fr. 36.16), n’entre pas
dans le processus naturel de |la Diké et se caractérise par le déséquilibre qu’elle provoque en
exercant une contrainte sur une part de la population. En effet, la dimension verticale de
I’action du tyran se comprend dans la pratique politique de ce dernier, qui consiste a favoriser
I'une des factions de la société, choisie selon les circonstances, pour réduire et dominer le
reste de la population. Méme si la tyrannie ne regoit pas encore une définition et une
condamnation strictes 3 I'époque de Solon®*®, nous remarquons cette caractéristique au sein
du fragment 33, qui présente le discours d’une persona loquens opposée a Solon dans son

refus de la tyrannie®®’ « oUk £du TOAwv BaBUbpwy 00EE Boulfelc dvriip » « Solon est par

nature un homme a I'esprit étroit et un imbécile » (fr. 32.1). La reconstruction de cette critique

333 Alcée, fr. 6a.27 dans E. LOBEL et D. PAGE, Poetarum lesbiorum fragmenta, Oxford, Clarendon Press, 1955

334 Alcm., fr. 4.3-4 dans H. DIELs, Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin, Weidmann, 1951, vol. 1 « tAv &’

£v aUTol¢ povapyiav vooou motntikAv- dBopormoldv yap Ekatépou povapyiav » « la monarchie est chez eux
cause de maladie ; la monarchie provoque la destruction de I'un et de I'autre » (trad. Ch. Bouchet)

33> M. NoussIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., pp. 315 et 316

336 N o . ; o , . ape
C’est au IVe siécle que le régime de la tyrannie est condamnée au sein des théories politiques de Platon

et d’Aristote, voir ARISTOTE, Politique, J. Aubonnet (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 2015, voir 1287b 39-40
« TUPAVVLKOV & oUk €oTL Katd ULV » « la tyrannie n’est pas conforme a la nature ».

337 . . ey 7 N . o . . . ,
L'oracle de Delphes aurait en effet invité Solon a concentrer un pouvoir hégémonique qu’il aurait refusé,

voir Plut., Sol. 14.6.

103



par le poéte semble probablement trouver sa source auprés du démos>¢, qui aurait le plus
bénéficié d’'un régime tyrannique par la répartition égalitaire des terres entre les riches et les
pauvres®* dépouillant ainsi I'aristocratie terrienne d’une part de sa timé**. La force du tyran
ne vise donc pas a recréer, conjointement a la Diké, une situation d’homonia qui respecterait
I'intégrité de chaque citoyen, a l'inverse de Solon qui, en épargnant « ébeloaunv » « j'ai
épargné » (fr. 32.1) sa patrie, assure métonymiguement que les hommes « UN6&V AEIKEC
gxewv » « ne souffrent d’aucune humiliation » (fr. 5.4). Solon crée dés lors un rapport de
causalité entre le pouvoir coercitif du tyran et la recherche de possession matérielle « jBehov
yap Kev kpatnoogc, mAoltov adpBovov AaBwv / kal tupavvevoog ABnvEéwv » « si j'avais obtenu
le pouvoir, gagné une grande richesse et étais devenu tyran d’Athenes » (fr. 33.5-6), renforcé
par la métaphore du « dAwmnné » « renard » (fr. 11.5) qui, dans I'imaginaire collectif, représente
I"avarice et la cupidité®*. La captation personnelle des richesses dont résulte I'annihilation
d’une part des individus** s’oppose dés lors au « gain » que souhaite obtenir Solon, qui se
traduit par une « 606€a [...] ayadn » « bonne réputation » qu’il souhaite universelle « pog
anavtwv / avBpwnwv » « de la part de tous les hommes » et intemporelle « aigl » « toujours »
(fr. 13.3-4). Ainsi, tel que le souligne McGlew, « les sages ne rejettent pas I'honneur : comme
Solon, ils le redéfinissent »** : le Iégislateur ne recherche pas le gain ponctuel d’une richesse
obtenue par la contrainte exercée sur une partie de la société, mais le transpose sur un plan
moral et le redéfinit en termes d’horizontalité, affirmant son appartenance pleine et entiere
a la communauté. En effet, les trois fragments en tétrametres trochaiques different des

trimeétres iambiques et des distiques élégiaques en ce qu’ils représentent une évocation

3BM. NouUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 433

339 . . , ep . .
Solon semble en effet associer la tyrannie avec le partage égalitaire des terres par le double refus qu’il

leur oppose au sein de sa pratique politique « GAAa &’ o0 pdatnv £gpdov, oUEE pot tupavvidog / avdavel
Bint tuf..].€[t]v, o08E muei[p]ng xBovog / matpidog kakololv é0OAolG ioopotpinv €xewv » « pour le reste, je
n’ai pas agi a la légere et il ne me plait pas de rien faire avec une violence tyrannique, ni de donner aux bons
et aux mauvais une part égale de la grasse terre de la patrie » (fr. 32.7-9) (trad. G. Mathieu et
B. Haussoullier)

014 tyrannie, chez Solon, peut aussi profiter aux aristocrates : ils souhaitent en effet se partager entre eux

les terres d’Eleusis, augmentant ainsi leur pouvoir et une situation d’endettement des membres les plus
pauvres de la société.

ML, MASARACCHIA, Solone, Florence, La Nuova lItalia Editrice, 1958, p. 293

2 50lon pense peut-étre aux « Bac\fiag / Swpoddyoug » « rois dorophages » hésiodiques également, voir

Trav.v. 38 et 39

), MCcGLEW, Tyranny and Political Culture in Ancient Greece, Ithaca, Cornell University Press, 1993, p. 110
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apologétique de I'action de Solon, ou le référent temporel du passé vient justifier et dissiper
les critiques auxquelles le législateur se retrouve confronté®**. La condamnation des réformes
soloniennes par les deux factions de la société souligne le rapport d’égalité entretenu par
Solon avec I'ensemble de la population, a laquelle il répond par le déploiement d’un
argumentaire et non par I'exercice d’'un pouvoir coercitif. Un tel phénomene est rendu
possible par une compréhension de I’homme dont le référent n’est pas celui de leur classe
sociale mais de leur noos, qui permet de dépasser la pratique d’un pouvoir régi par des intéréts
ponctuels pour hisser I’action politique a une dimension universelle et intemporelle. La « §6¢a
[...] ayaBn » recherchée par Solon s’oppose en effet au pouvoir du tyran, qui se caractérise
par son éphémérité « polvov Auépnv piav » « pour un seul jour » (fr. 33.6). Le caractére
périssable de la tyrannie trouve son explication dans la dimension destructrice que sa pratique
engendre pour 'individu qui la détient, amené a « dokog Uotepov 5e86apBat » « étre placé
dans une outre a vin », mais aussi pour I’'ensemble de la polis par le report de la faute du tyran
au sein de sa descendance « kamttetpidpOal yévog » « anéantir ma descendance » (fr. 32.7). La
tyrannie ne revét donc pas uniguement une dimension ponctuelle dans son exercice : elle
s’oppose plus largement a I'intemporalité que souhaite gagner Solon par le refus de donner
un temps a la polis, qui se dirige vers son anéantissement par I’effet de contamination qu’elle
provoque en se greffant comme une « pwavag » « tache » (fr. 32.3) sur I'individu et sa
descendance®®. L’action sur le court terme que revét la tyrannie®* s’explique par le référent
sur lequel elle exerce son pouvoir, qui est celui de la sensualité, au lieu de se référer au noos
de l'individu. En effet, la population ne considére I’action du tyran que de maniére a priori, en
ne se fondant que sur la dimension visuelle de son action « €¢ yap yA@ooav 0pate Kal €ig €mn
aipvAou avdpoc » « Vous regardez la langue et les mots d’'un homme rusé » (fr. 11.7), sans
toutefois produire un sens vis-a-vis de son « €pyov » « action » (fr 11.8). La ruse du tyran se
fonde sur son aspect séducteur, qui, en se référant uniquement aux sens de l'individu,
'empéche de produire un raisonnement intellectuel et le réduit a la

« Aidpein », I’ « ignorance » (fr. 9.4) engendrée par cet empirisme. Cette derniére réduit ainsi

3 A. DALBY, « Homer’s enemies : lyric and epic in the seventh century », dans H. van Wees et N. Fisher (éd.),

Archaic Greece : new approaches and new evidence, Swansea, Classical Press of Wales, 1998, pp. 195 a 211,
voir p. 201

M. NouUsSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 431

38 ). Lewis, Solon the thinker: political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 23 a 41
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les citoyens a un état de passivité et de servitude tel qu’en témoigne la métaphore « Opgwv
&’ €lg pév Ekaotoc alwmekoc (xveaol Baivel » « chacun d’entre vous suit les traces du renard »
(fr. 11.5), qui semble réduire le démos a un laos, comme masse d’hommes non individualisés

% La ruse du renard, qui permet de réduire

et démunis de pouvoir politique et décisionnaire
I'individualité d’une part ou de I'ensemble de la société, semble ainsi faire référence a la prise
de pouvoir de Pisistrate, contre lequel se serait opposé Solon. En effet, Pisistrate aurait agi par
la ruse pour obtenir une garde de « kopuvndopol » « porte-gourdins »** en simulant un
attentat contre sa propre personne, lui permettant ainsi de prendre le pouvoir par la force en
-552/1 sous I'archontat de Coméas®*. Néanmoins, nous notons que Solon ne nomme jamais
en tant que tel Pisistrate dans son oceuvre : selon certaines hypotheses, il pourrait s’agir
également de Dracon, mais nous préférons voir dans cette absence de dénomination une
volonté de donner les prémices d’une définition universelle au phénomene de la tyrannie. En
effet, le terme de tyran, qui apparait pour la premiére fois chez Archiloque®®, se référe a un
type de pouvoir extérieur au monde grec et importé d’Asie mineure par la figure de Gyges, a
la téte de la Lydie. Le concept de tyrannie est encore flou a I'’époque archaique : s’il désigne
de maniere unanime un pouvoir absolu, ce dernier peut étre obtenu, selon la conception
solonienne, par la force, mais aussi par des moyens légaux tels que Pittacus, élu tyran a
Mytilene®®. Par cet effort de conceptualisation, Solon cherche a opposer la pratique
tyrannique avec son activité de législateur, qui tend a l'universalité et au maintien de
I'individualité des citoyens par le double référent de la morale et du noos. C’'est pourquoi il
oppose au renard, comme figure de la tyrannie, la figure du « AUkog » « loup » (fr. 36.27),
représentant le législateur®2. Le loup, évoqué au singulier, ne doit pas &tre compris dans le

sens pluriel de I'épopée homérique, ou ces animaux se déplacent « AayeAndov » « en

M, SCHEID-TISSINIER, « Laos et démos, le peuple de I'épopée », L’antiquité classique, vol. 71, n° 1, 2002,

pp. 13 26, voir p. 10 a 26 pour plus de renseignements sur la différence entre laos et démos.

3 Arist. Const. d’Ath., 14.1.5-6 « AaPwv 8¢ ToUC KopuvNdGOPOUC KAAOUPEVOUC » « ayant donc recu ceux

qgu’on appela les porte-gourdins »

9 Arist. Const. d’Ath., 14.1.8. Pour plus de détails sur la prise de pouvoir de Pisistrate, voir H. SANCISI-

WEERDENBURG, Peisistratos and the tyranny : a reappraisal of the evidence, Amsterdam, J. C. Gieben, 2000

30 Arch., fr. 19.3 dans M.L. WEST, lambi et elegi graeci ante alexandrum cantati, Oxford, Oxford University

Press, 1971, vol. 1 « peydAng &’ oUk £péw tupavvibog » « je n’ai pas d’amour pour la tyrannie » (trad. pers.)

31 Arist., Pol., 1285a35 « eihovtd mote MuTtiknvatol Mittakov (sc. tupavvov) » « Les Mytiléniens ont alors

choisi Pittacos tyran »

352 , N ;. . . , o
Nous pouvons également penser a Lycurgue, législateur de Sparte qui aurait vécu au IXe siécle.
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meute »>> et sont caractérisés par leur sauvagerie. Néanmoins, le peu d’aptitude présenté
. . .. ., 354 . .
par le loup pour les relations civilisées™" se retrouve dans la solitude du loup solonien,
renforcée par sa position en fin de vers. La tradition mythique antérieure a Homeére présente
en effet le loup comme une figure de I'exil, un élément a expulser en vue de garantir la paix :
le loup agit ainsi comme pharmakos®>, dont le départ permet de promouvoir la cohésion

sociale®®,

En effet, ses opposants, présentés métaphoriguement comme des « Kuolv
moAAfjlow », une « meute de chiens » (fr. 36.27), représentent la figure de la perfidie, dont les
accusations sont infondées, comme en témoigne G. Nagy « the language of praise poetry
presents the language of unjustified blame as parallel to the eating of heroes’ corpses by

37 e départ et I'exil semblent ainsi consubstantiel a I'action du législateur s’il souhaite

dogs »
maintenir ’homonoia de la cité, permettant a la fois de réduire la situation de pré-stasis
émanant des critiques de ses opposants, mais aussi en refusant de prolonger un pouvoir qui,
in fine, aurait menacé la stabilité de la polis par son potentiel hégémonique®®. Le pouvoir du
législateur semble finalement se caractériser, a l'instar du tyran, par une ponctualité
néanmoins redéfinie : il ne s’agit pas, pour Solon, d’instaurer un pouvoir contingent, fondé sur
I'instabilité des richesses matérielles et d’un rapport de force, mais de maintenir, par son
exclusion, I'individualité des citoyens. Par la victoire de ses idées, et non d’un pouvoir coercitif,
Solon recherche un universalisme et une intemporalité a son action politique, qui n’est pas

tant celle exercée sur une cité X a un instant T, mais qui semble s’incarner comme modele

pour I'ensemble du monde grec.

31, 16.160

34 Alcée, fr. 130.24-26 dans M.L. WEST, lambi et elegi graeci ante alexandrum cantati, Oxford, Oxford

University Press, 1971, vol. 1 « w¢ 8" OvupakAénc / évBad’] otog €oiknoo Aukatpiog / [ Jov [t]OAepov »
« and like Onomacles | settled here alone in the wolf-thickets(?) (leaving the?) war » (trad. Loeb)

355 .. .. . . . . . .
« One sacrificed as a purification for others, scapegoat’, with ritual condemnation, exile, execution »,

voir E. ANHALT, Solon the Singer : Politics and Poetics, op. cit., p. 133

36 « He transposes the wolf symbol into the hero necessary for the preservation of his society », voir /d.,
p. 134

37 G. NAGY, The best of the Achaeans. Concepts of the hero in archaic greek poetry, Baltimore, The Johns

Hopkins University Press, 1979, p. 226

38 E. ANHALT, Solon the Singer : Politics and Poetics, op. cit., pp. 115 a 150. Le pouvoir exclusif du législateur

a modifier le code qu’il a lui-méme institué fait de lui une menace a la stabilité de la cité : la solution est
soit I'exil, soit la mort.
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360

L’ « arodnuia »**° de Solon, qui débute sous I'archontat d’Eucratés en 592/1°% et se

%1 témoigne ainsi de I'universalisme que semble vouloir donner

prolonge pendant dix ans
Solon a sa pratique politique. En effet, le fragment 19, qui se réféere a la rencontre de Solon
avec Philocyprus®?, roi de Chypre, présente le législateur comme contributeur de la fondation
de la ville de « 2oAlolow » « Soloi » (fr. 19.1), dont I’éponymie semble renforcer sa participation
en tant qu’oikiste de cette « oiklopog » « colonie » (fr. 19.5). Il est en effet possible que Solon
se soit rendu a Chypre, dans la mesure ou les comptoirs établis au Vle siécle en Syrie aménent

les Grecs a traverser I'fle®®®

. Selon Plutarque, Solon aurait persuadé le roi d’abandonner la cité
précédente, nommeée Aipeia et établie au sein d’un relief montagneux, pour fonder la ville de
Soloi dans une plaine plus praticable et fertile. La participation de Solon a cet établissement
semble en effet témoigner du réle de transmission portée par la figure du législateur, dont
I’exercice du pouvoir se pare d’un caractére universel. Méme si nous ne disposons que de peu
de précisions sur l'intervention de Solon dans cette fondation, elle semble garantir la méme
volonté de stabilité portée par le corpus législatif athénien et renforcée par le départ du
législateur, dont les dix ans d’absence correspondent a la durée pendant laquelle les

3% En effet, Solon indique le caractére pérenne de

Athéniens ne doivent pas modifier ses lois
la ville de Soloi, a la fois dans I'espace, comme en témoigne le datif locatif « ZoAlolol » et
I'adverbe « €évBasd’ » « ici » (fr. 19.1), mais aussi dans le temps « oAUV xpovov » « pour
longtemps » (fr. 19.1) par le biais de la génération « yévog UpEtepov » « ta descendance »

(fr. 19.2). La présence du législateur a cette fondation semble ainsi s’exprimer par la relation

39 Hérod. Hist. 5.113

0 pour s. MARKIANOS, « The chronology of the herodotean Solon », Historia, vol. 23, 1974, pp. 1 a 20, le

voyage de Solon aurait eu lieu de 569 a 560, apres son archontat qu’il place en 570. L’auteur accepte en
effet la version d’'Hérodote selon laquelle Solon aurait rencontré Amasis et Crésus et n’aurait pu, selon la
chronologie, le faire avant 570.

31 Cette durée semble se référer au voyage d’Ulysse dans I'Odyssée et permet de faire du voyage de Solon

un modele et un symbole. Le 10 semble en effet s’appliquer a la durée de I'exil, voir Hés., Théo., v. 793 a
795 et 800 « 6¢ kev TV énlopkov amoAleiag Eémopooon / aBavatwy ol Exouot kapn vidgosvtog OALumou /
KETTal VAUTHOG TeTeAeopEvoy l¢ éviautov » « Quiconque, parmi les Immortels, maitres des cimes de
I’Olympe neigeux, répand cette eau pour appuyer un parjure, reste gisant sans souffle une année entiere »
« glvaeteg 6€ Be®v amapeipetal aiév £éoviwv » « Pendant neuf ans il est tenu loin des dieux toujours
vivants ».

62 pourrait aussi s’agir de Cypranor, et non de Philocyprus, selon Plutarque dans PLUTARQUE, Lives., Aratus,

Artaxerxes, Galba and Otho, B. Perrin (trad.), Cambridge, Harvard University Press, 2002, voir section 1

383 \/. KARAGEORGHIS, « Cyprus », CAH, vol. 3, 1982, pp. 57 4 70

%4 plut. Sol. 25.6

108



d’égalité établie entre le roi et Solon dans I’évocation d’Aphrodite, comme deuxieme nom de
« Komptc » « Chypre » (fr. 19.4), qui représente a la fois la déesse tutélaire de I'lle mais aussi
la protectrice des navigateurs, que Solon incarne par son « vootog » « voyage » (fr. 19.6) en
mer. Méme si la participation solonienne a la création de cette colonie éponyme peut étre
une reconstruction idéalisée de I'époque classique et hellénistique, en tant que Soloi semblait
déja porter le nom de « Sillu » au Vlle siécle dans les inscriptions d’Assarhaddon®®, elle
témoigne plus largement de la figure mythifiée du législateur réalisant une « Bswpia » durant
son voyage. Si la théoria peut se comprendre dans un sens religieux’®, elle est aussi une
pratique culturelle de « visite », dans le sens hérodotéen du terme, qui se distingue selon
Aristote des déplacements a but commercial. Le voyage de Solon se prolonge en effet jusqu’en
Egypte, « Kavwpidog éyyuBev Akt » « vers la cote de Canope » (fr. 19.1), probablement a
Naucratis. Naucratis, comme emporion situé a 10 miles de Sais, capitale des rois de la 16°
dynastie®®’, représente un haut lieu d’échanges entre les Egyptiens et les Grecs, dont la
présence est attestée par les temples milésiens, samiens et éginiens élevés au cceur de la cité.
L’'Egypte représente, de maniere générale, le lieu typigue du voyage d’instruction du sage et

388 qui s’ouvrent a I'universel par les échanges émanant de ce brassage culturel.

du philosophe
Dés lors, le voyage de Solon semble prolonger et témoigner de I'universalité que recouvrent
sa législation et la pensée qui la sous-tend, soulignant ainsi que la cité n’est pas tant le
réceptacle d'une pratique politique fondée sur la fugacité de l'instant, qu’un prétexte pour

affirmer des valeurs morales et un concept d’individualité qui tendent vers I'intemporel.

3% W. RUGE, « S. v. Soloi », RE, vol. 3, 1943, pp. 935 a 938. Soloi pourrait étre un personnage obscur venant

de Lindos.

3% « Furthermore, in Solon’s narrative, his departure from the city of Athens — which has the function of
imposing the permanence of the new laws on the city — is another element of Bewpla, since it adheres to
the civic restrictions in Athens during the Delos Bswpia, which refer to the purification of the city and the
avoidance of disturbance until the ship has reached Delos and returned again », voir M. NOUSSIA-FANTUZzI,
Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 297

%7, BOARDMAN, The greeks overseas: their early colonies and trade, Londres, Thames and Hudson, 1999

8 Thales et Pythagore auraient aussi voyagé en Egypte.
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Chapitre III : L’espace social comme expression des trois extases

temporelles

L'émergence du concept d’individualité, dont l'universalisme et l'intemporalité
trouvent leur justification au sein d’un raisonnement scientifique et s’expriment dans la
pratique solonienne du pouvoir, ne témoigne pas uniquement d’une notion de durée
comprise dans son caractere politique : la durée, chez Solon, est avant tout morale. En effet,
I'individu ne saurait étre réduit au simple développement passif, indépendant de sa volonté,
de facultés physiques et cognitives qui correspondraient, de maniere naturelle, au rythme de
la polis et de la pratique de sa citoyenneté. L’homme, pour Solon, est avant tout un étre moral,
comme en témoigne sa responsabilité dans le maintien de la cité par la mise en place d’une
éthique politique. Néanmoins, la notion de durée implique de maniére plus intime le
développement d’une éthique qui ne tend pas seulement vers un but extérieur a I'individu tel
gue le bon ordre de la polis, mais qui s’exprime comme le moyen d’atteindre le bonheur au

sein de la sphére politique.

Le bonheur, dans les fragments de Solon, n’apparait pas encore sous la forme
conceptualisée d’ « g0Sawpovia » mais de maniere adjectivale par « 6ABLo¢ » « heureux »
(fr. 29.1) qui, mis en valeur par une apposition, ouvre le fragment 29. En effet, la notion
d’ « ebdalpovia » ne se manifeste que de maniére ponctuelle au cours du Vlle siécle par une
occurrence chez Sappho, poétesse mytilénienne contemporaine de Solon, témoignant ainsi
de sa progressive conceptualisation®®. Or, si le législateur se référe au concept d’ « 8ABoC »,
comme « bonheur » qui se pare d’'une dimension matérielle, il exprime la méme conception
gue Sappho, pour qui le bonheur nait de la possession « 6 mholtog dveu taptac o0k Aaivng
napotkog / & & apdotépwy kpdolg Tevdatpoviag €xel 1O GkpovT » « La richesse sans la vertu

n’est pas un voisin sans danger. Mais le mélange des deux contient en soi le comble du

e terme d’ « gsvdalpovia » apparait également au vers 5 de I’Hymne Homérique a Athéna dans T. ALLEN,

The Homeric hymns, op. cit., et dans les apophtegmes 17 de Thalés et 20 d’Anacharsis dans F. MULLACH,
Fragmenta philosophorum graecorum, op. cit.. Néanmoins, méme si le TLG date ces trois poémes du Vlle
siecle, nous ne tenons pas compte de ces trois occurrences dans la chronologie de I'apparition de ce
concept. En effet, nous ne pouvons fournir de datation exacte pour I’hymne a Athéna, qui peut avoir été
rédigé aprés le Vlle siecle, tandis que les apophtegmes des sept sages sont souvent des reconstructions des
périodes classique et hellénistique, au sein desquelles le concept existait déja.
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bonheur »*”°. Cependant, la notion de possession semble subir une reconceptualisation, tel
que le souligne le verbe « mMAoutéouatv » « sont riches » (fr. 24.1), placé en dénominateur
commun de deux conceptions de la richesse développées par Solon. En effet, le |égislateur
semble proposer une conception du bonheur qui revét un caractére universel, en tant qu’il
place sur un pied d’égalité « 1odv » « égal » (fr. 24.1) les plaisirs engendrés par la possession
de biens matériels et ceux apportés par le bien-étre physique. Il crée ainsi un rapport
d’équivalence entre le mode de vie aristocratique, qui n’est pas explicitement nommé mais se
pare de ses caractéristiques traditionnelles, telles que les « yfig mupodopou nedia » « plaines
porteuses de blé » (fr. 24.2) des riches propriétaires terriens et les « (rutol 8’ Auiovol »

« chevaux et les mules » (fr. 24.3)*"

, et la simplicité de I'existence du reste de la population,
assimilable au démos®’>. La conception du bonheur solonienne renforce ainsi la notion
d’individualité portée par sa politique, au sein de laquelle les catégories du kakos et de
I'agathos sont rendues poreuses par le critére moral dont elles se parent. Le législateur
propose en effet une éthique dont la description minimaliste « pova » « seulement » (fr. 24.3)
et générique rend I'accés au bonheur possible pour I'ensemble des citoyens” : 'emploi de
termes biologiques, renvoyant métonymiquement a des biens assurant a ’'homme un confort
rudimentaire, révele cette sobriété, comme en témoigne I'énumération « yaotpl te Kal
TAeLPAlG Kal ooty » « le ventre, les flancs et les pieds » (fr. 24.4) symbolisant respectivement
la nourriture, les vétements et les chaussures. Néanmoins, nous ne pouvons réduire la
perspective du bonheur solonien a sa seule dimension matérielle, en tant que l'individu ne
saurait étre concu en lui-méme et pour lui-méme, mais existe au sein de la polis, comprise
comme réseau de relations par le législateur. L'énumération du fragment 24, portée par la

conjonction « kat », indique que Solon accorde aux liens établis entre les hommes le méme

degré d’importance que celui de la possession matérielle, en placant, par le méme procédé

370 Sapph., fr. 148.1-2 dans E. LOBEL et D. PAGE, Poetarum lesbiorum fragmenta, op. cit. (trad. pers.)

371 . . s e s . s e . . .
Le cheval s’incarne comme possession caractéristique des pentacosiomédimnes et des hippeis, tandis

que la mule semble renvoyer aux zeugites, qui possedent un attelage ({e0yocg) de beeufs. Pour H. van Wees,
ces trois classes appartiennent a I’élite, voir H. VAN WEES, « Mass and elite in Solon’s Athens : the property
classes revisited », op. cit. Le fragment 23 renvoie également au mode de vie aristocratique par une
nouvelle occurrence d’ « (rumou » (fr. 23.1) mais aussi par les « kUveg dypeutal » « chiens de chasse »
(fr. 23.2), qui renvoient a la pratique de la chasse, fréquente chez les aristocrates, voir A. SCHNAPP, Le
Chasseur et la cité : chasse et érotique en Gréce ancienne, Paris, Albin Michel, 1997, pp. 48 a 71

326, VLASTOS, « Solonian Justice », Classical Philology, vol. 41, n° 2, 1946, pp. 65 a 83, voir p. 78

3 M. NouUsSIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 352
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rhétorique que celui employé pour « ol TAoutéoualy », I'adjectif « GABLog » en dénominateur
commun. La possession d’ « inmot », de « chevaux » (fr. 23.1) et de « kOveg Aypeutal » « chiens
de chasse » (fr. 23.2) se place a égalité avec la relation entretenue avec les « maidé¢ [...] piloL »
« enfants chéris » (fr. 23.1) et le « &&vog aAodamog », I’ « ami a I'étranger » (fr. 23.2),
témoignant ainsi d’'un bonheur qui, malgré sa volonté d’universalité, trouve un modeéle au sein
du mode de vie aristocratique. En effet, les « matd£g [...] dpihoL » qui, chez Homére, désignent
les « fils chéris »*”* dans le sens biologique de la descendance, sont ici 8 comprendre dans le
sens érotique de I'éroménos, entrant en résonnance avec la pratique de la pédérastie par
I'érastes évoquée au travers du verbe « matdodAnont » « aime les jeunes gargons » (fr. 25.1).
Cette derniére, comme marqueur d’une pratique aristocratique’”, est doublée de la « Eevia »
comme hospitalité qui lie I’'hote et I'invité, ainsi que leurs descendants, en échange de biens

376 Tout comme les « IS4G », le « Eévoc » fournit de la « GAOTNC », Cest-a-

et d’assistance
dire de l'affection, témoignant chez Solon de la dimension sociale liée a I'expression du
bonheur, qui semble ne pouvoir s’exprimer que dans un cadre politique par I'établissement
de liens institutionnalisés®”’. La conception solonienne du bonheur semble ainsi se focaliser
sur le présent de I'individu par le truchement des plaisirs @manant du corps, dont la dimension
sensuelle témoigne de leur immédiateté, mais également de ceux provenant de ses relations

telles que celles établies avec I'éroménos témoignant d’une jouissance ponctuelle, comme

I’accent mis sur I’ « ABN », la « jeunesse » (fr. 24.6) le signale. Il existe ainsi, chez Solon, un

% Hom. Od. 19.455 « tOV uév &p’ AUTOAUKOU TaTSeC dilotL dpdenévovto » « Alors autour de lui les fils

chéris d’Autolycos s’empressérent » (trad. pers.)

35 pour M. SKINNER, Sexuality in Greek and Roman Culture, Oxford, Wiley-Blackwell, 2005, p. 119, la pratique

de la pédérastie est un des marqueurs sociaux de I'aristocratie car elle demande du temps mais aussi des
moyens financiers. La pratique de la pédérastie, entre |'érastes (I'amant) et I'éroménos (le jeune garcon
aimé) a intéressé Solon dans son activité de législateur : selon ESCHINE, Discours. Tome I, Contre Timarque ;
Sur 'ambassade infidéle, V. Martin et G. Budé (trad.), Paris, Les Belles Lettres, 2002, voir Contre Tim., 10-
12 et 138f, Solon aurait créé une loi régulant les heures auxquelles le gymnase pouvait étre ouvert. Une
partie de la loi aurait interdit aux esclaves de s’oindre au gymnase ou de pratiquer la pédérastie, voir D.
KYLE, « Solon and athletics », Ancient World, vol. 9, 1984, pp. 91 a 105, voir pp. 99 a 102

376 \ 3 ' , . . . y .
Le caractere « AAAobamog » « étranger » insiste d’autant plus sur la pratique de la « {evia » qui permet

aux familles aristocratiques d’entretenir des liens avec un vaste réseau de poleis allant parfois jusqu’au
Proche Orient, favorisés par leur grande mobilité, due a la guerre, au commerce ou a I'exil, mais aussi par
une curiosité intellectuelle qui émane de la paideia, voir M. NOUSSIA-FANTUZzI, Solon the Athenian, the Poetic
Fragments, op. cit., p. 344

377 , . . ey . . e o . .
Pour Solon, la régulation interne de la cité ne passe seulement par le processus judiciaire mais aussi par

des liens établis entre individus. Ces liens sont antérieurs a la naissance de la polis (nous pouvons citer la
pratique de I'hospitalité chez Homeére) mais se retrouvent peu a peu institutionnalisés en son sein, voir J.
LEw!s, Solon the thinker: political thought in archaic Athens, op. cit., pp. 23 a 41
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hédonisme diffus par le recours au plaisir des sens dans la construction du bonheur, qui
souligne I'existence implicite d’'une idée du carpe diem certes anachronique mais présent dans
la poésie grecque archaique, tel que chez Simonide « tic yap adovadg dtep Bvat®v / Biog
noBewvog f mola / Tupavvig ; » « Quelle vie sur terre est-elle désirable sans plaisir ? Quelle
tyrannie ? »*’%, Néanmoins, I'idée solonienne du bonheur, qui semble & premiére vue trouver
son origine dans la jeunesse par la reprise de |‘opposition traditionnelle créée

39 ne réduit pas

entre I’ « fiBn » et « kakov yfpac » « le vieil 4ge hideux » (fr. 24.10)
I’'hédonisme au simple temps de la jeunesse. Le bonheur, chez Solon, se veut évolutif grace a
la vision positive qu’il porte sur la vieillesse, et ne revét pas la seule définition des plaisirs
portés par la jeunesse, mais se meut selon le processus de maturation de I'individu. Plutarque
témoigne en effet de la transformation des plaisirs de Solon lui-méme, qui, arrivé a un age
avancé, délaisse la pratique de la pédérastie pour « yapocg kai pthocodia » « le mariage et la
philosophie »*%°. Il semble ainsi exister une « Gpa » « saison » (fr. 24.6) pour les plaisirs qui,
méme si ceux du vieil dge ne sont pas explicitement caractérisés, semblent soumis a leur tour
a un métron et suivre le cours de I'évolution biologique et cognitive de I'individu. Le bonheur

parait donc pouvoir s’ancrer temporellement dans I'ensemble de la durée de la vie humaine,

mais aussi spatialement en tant que son expression dépend du cadre de la polis.

Toutefois, nous ne devons pas réduire la trame temporelle dans laquelle s’établit le
bonheur a la simple dimension de I'instant, ou les plaisirs s’établiraient comme une succession
d’événements ponctuels, dissociés, et dont le contenu differerait selon I'age de I'individu. Le
bonheur, chez Solon, est avant tout une construction qui s’établit dans le temps par le recours
a la morale. L’hédonisme décrit par le législateur n’existe pas en lui-méme et pour lui-méme
mais permet, par le recours a des plaisirs caractéristiques du mode de vie aristocratique, de

présenter le bonheur que les hommes semblent pouvoir atteindre en I'absence d’hybris. En

78 Simon., fr. 584.1-3 (trad. Ch. Bouchet)

7 Nous pouvons douter de I'authenticité du dernier vers du fragment 24. En effet, la vision positive portée

par Solon, dans de multiples fragments, sur le vieil 4ge semble entrer en contradiction avec le motif du
« KOKOV yfipag » qui appartient a la poésie élégiaque. Il pourrait s’agir d’'une confusion entre la poésie de
Solon et celle de Mimnerme qui, par 5 occurrences, dépeint péjorativement la vieillesse par des adjectifs
tels que « 68uvnpov » et « dpyaAéov » « douloureuse » (fr. 1.6 et 10 West), mais aussi « kakov » « hideuse »
(fr. 4.1 West), « adpBitov » « impérissable » (fr. 4.1 West) et « apopdov » « informe » (fr. 5.2 West).

3% pLuTARQUE, Oeuvres morales. Tome X, Traités 47 et 48 : Dialogue sur 'amour, M. Cuvigny (trad.), Paris,

Les Belles Lettres, 2003, 751e10
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effet, la forme de I'apophtegme du fragment 23, visible par 'emploi de la phrase nominale,
présente de maniére générique les éléments constitutifs de I'existence des aristocrates, dont
I'aspect minimaliste, en lien avec le fragment 24, exclut toute référence au faste et a la luxure.
En revenant a I'essence de ces plaisirs, les dépouillant de toute référence a la dimension
matérielle des richesses, Solon semble leur Oter le caractere instable qui nait des exces relatifs
a leur possession : I'apparente stabilité qu’il confére a ces plaisirs pourrait ainsi étre en lien
avec " « apetn », la « vertu », décrite comme « Eumedog » « stable » (fr. 15.3), en opposition
avec les « xpruata » « richesses » selon lesquelles « avBpwrnwv GANote AAAOC £xeL » « il en va
différemment pour chaque homme » (fr. 15.4). Le bonheur semble ainsi se construire, comme
chez Sappho, par le recours a 'aréte, et ne se construit donc pas comme la jouissance
ponctuelle d’un plaisir sensuel, mais passe par le recours au noos, tel que le suggere
également Anacharsis®! qui lie le bonheur a I'existence d’un caractére « ¢pOVIHOC »

382 chez ’'homme. Néanmoins, la régulation des plaisirs chez Solon ne semble pas

« prudent »
uniguement refléter un bonheur qui s’inscrirait a la seule échelle individuelle : il semblerait
gue ce dernier s’exprime a I’échelle de la polis, par I'ensemble de ces plaisirs individuels
modérés. La construction du bonheur de I’homme par le recours a la morale semble participer
au bonheur de la cité en général, tel que le souligne I'image du symposium®®. En effet, les
conséquences « eUppocuval » « joyeuses » (fr. 26.2) des « €pya » « activités » (fr. 26.1) des
dieux mettent en relief trois divinités principales, « Kumpoyevol¢ » « née de Chypre », c’est-
a-dire « Aphrodite », « Atovioou » « Dionysos » (fr. 26.1) et les « Moucéwv » « Muses »
(fr. 26.2), qui forment la triade que 'on retrouve au sein de la pratique du symposium>2*. I
existe donc une association entre le bonheur et le banquet, qui s'incarne comme synthése de

I’ensemble des plaisirs individuels a I’échelle de la société. Le symposium, dans la poésie

grecque homérique et théognidéenne, s'impose comme microcosme et métaphore d’'une

1 Anacharsis est I'un des sept sages dans la liste d’Ephore, voir A. BUSINE, Les Sept sages de la Gréce

antique : transmission et utilisation d’un patrimoine légendaire d’Hérodote a Plutarque, op. cit.

382 Anarch., fr. 10.20.2 dans F. MULLACH, Fragmenta philosophorum graecorum, op. cit.

383 , . . N . . , . , . N \
L’évocation du symposium revét une dimension métalittéraire, dans la mesure ol les poémes de Solon

étaient déclamés lors des banquets.

384 . .. . .. . ..
Aphrodite pour les plaisirs sensuels, Dionysos pour le plaisir du vin et des mets, les Muses pour le plaisir

de la poésie, voir M. NOUSSIA-FANTUZzzI, Solon the Athenian, the Poetic Fragments, op. cit., p. 391
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communauté stable et bien organisée®®, tel que le dévoile Solon en créant un rapport
d’analogie entre les « e0¢dppodouval [...] datdg » « joies du banquet » qui ne peuvent
« KOOUEW » « étre en ordre » (fr. 4.10) en raison de I'attitude hybristique des hommes au sein
de la polis. Le bonheur apparait ainsi sous une dimension multi-scalaire, partant de I'individu
pour se répandre dans la cité par la métaphore du symposium qui apparait comme lointain
rappel de I’dge d’or, dont les accents mythiques se transposent dans la sphére politique®®. Le
banquet solonien se caractérise donc par sa profusion, comme en témoigne I'accumulation
de termes relatifs aux mets consommeés par les Athéniens « {tpla » « gateaux » (fr. 38.1),
« Gptog » « pain » (fr. 38.2), « yoUpol dakoloL » « gateaux de lentilles », « méupata »
« patisseries » (fr. 38.3), mais aussi par les « KOKKwvVeG » « graines de grenade » et les
« onoapa » « graines de sésame » (fr. 40.1) apportées aux citoyens. Cette opulence,
caractérisée par la locution « adpBovwe ndpa » « en abondance » (fr. 38.5), dévoile néanmoins
un hédonisme qui ne se concentre pas uniquement sur le présent du symposium, mais nait,
par la référence a la « yij [...] péAawva » « terre noire » (fr. 38.4-6), de la rectification d’une
erreur passée. En effet, la terre noire, qui se référe a la terre d’Eleusis, semble a nouveau
produire en abondance depuis sa libération®’, qui s’incarne comme ceuvre politique mais
également morale du législateur, aidé de la population dans le polémos athéno-mégarien, vis-
a-vis de la terre, avant tout vue comme une meére. Le bonheur de la cité semble donc
conditionné par I'ceuvre antérieure de la seisachteia, pour s’exprimer dans un présent qui
n'est pas compris comme instant, mais semble vouloir se pérenniser de maniére quasi
éternelle par le recours au présent duratif au sein des verbes « mivouol » « ils boivent » et
« Tpwyouowv » « ils mangent » (fr. 38.1). Solon semble ainsi dépeindre I'image d’une cité
idéale, ol le bonheur civique s’inscrit dans la durée par une ceuvre morale qui trouve ses
racines dans le passé pour se prolonger au sein du présent et du futur. L'image du symposium,
comme métaphore d’une cité pacifiée, semble ainsi transposer le bonheur, lié a la morale et

atteint de maniere individuelle, a I'échelle de la cité.

385 . . N . . . ~
Id., p. 233. Solon aurait voulu limiter les excés résultant du symposium par une loi régulant les « k@uoL »

des personnes ivres a la fin du banquet.

3 Nous reprenons et nuancons l'idée de P. CECCARELLI, « L’Athénes de Périclés: un pays de Cocagne ? »,

QUCC, vol. 54, 1996, pp. 109 a 159, voir p. 116, qui voit dans le symposium solonien une image d’un paradis
ou d’un pays utopique.

387 A. PODLECKI, The early greek poets and their times, Vancouver, University of British Columbia press, 1984,

p. 137

115



Cependant, une telle transposition ne nous fait-elle pas revenir a une contradiction entre
individualité et collectivité ? Le bonheur de I'individu peut-il coexister avec celui de I'ensemble
des citoyens sans qu’une réduction de son essence ne soit opérée ? Cette aporie peut étre
rapidement résolue si nous considérons que la pensée du législateur, qui pose avant tout un
regard sur la polis dans son ensemble, affirme également sa dimension ontologique par une
réflexion sur le bonheur a la mort de I'individu. En effet, la rencontre avec Crésus, roi de Lydie,
narrée par Hérodote®®®, 3 la suite de son voyage en Egypte, témoigne d’une vision du bonheur
qui ne serait pas uniguement celui vécu et ressenti par l'individu lui-méme, mais s’établirait
aussi comme bilan réalisé a sa mort par un étre extérieur. Le bonheur, consubstantiel a la
morale, semble donc pouvoir étre évalué selon des criteres objectifs, et s’affirme donc a
nouveau comme construction dans la durée de I'existence de ’homme, et non comme simple
plaisir vécu dans la fugacité de I'instant. Le bonheur revét ainsi un caractére individuel, en tant
que les étres les plus heureux, désignés par Solon a la suite de la demande de Crésus, sont

389 ot de

nommeés : il s’agit, pour le législateur, de « TéEAAog ABnvaloc » « Tellos d’Athénes »
« KAéoP1G Te Kal Bitwv » « Cléobis et Biton »**. L’ « ebdatpovia » qui leur revient, apparaissant
ici sous sa forme conceptualisée par la narration de cet événement au Ve siecle, est ainsi
établie de maniére posthume, comme le soulignent les verbes « £reoe » « tomba »*** « oUKETL
dvéotnoav » « ne se réveillerent plus »**, afin de soutenir sa consubstantialité avec la morale.
En effet, le motif de la belle mort agit comme révélateur d’une éthique, observée durant

I’existence de l'individu, qui prend naissance dans le passé pour construire un bonheur qui

s’exprime dans les circonstances du déces de ’lhomme. La morale, chez Solon, s’incarne alors

388 Hérod., Hist. 1.30-32. Cette rencontre pourrait étre une invention, dans la mesure ou Hérodote écrit a

une période ou se construit progressivement la syllogé. Méme si I'évocation des sages ne se fait pas encore
sous une forme associative, telle que nous pouvons la retrouver chez PLATON, Protagoras, op. cit., voir 342°-
434b, nous notons |"évocation de Solon, Thalés, Bias, Pittacos, Périandre, Chilon et Anacharsis, voir A.
BUSINE, Les Sept sages de la Gréce antique : transmission et utilisation d’un patrimoine légendaire
d’Hérodote a Plutarque, op. cit. Cette rencontre permet a Hérodote, a la suite des guerres médiques,
d’affirmer le rayonnement d’Athénes et de Delphes par le biais de Solon, qui, au Ve siecle, est vu a la fois
comme un sage et le pére de la démocratie. Selon L.M. L'HOMME-WERY, « La notion de patrie dans la pensée
politique de Solon », op. cit., la chronologie ne semble pas pouvoir admettre la rencontre entre Solon, dont
I'apodémia se serait achevée en 583/2, et Crésus, qui montre sur le trone en 561/0). Solon aurait
probablement rencontré son péere Alyatte, qui aurait régné de 617 a 560.

¥ Hérod., Hist. 1.30.16

30 Hérod., Hist. 1.31.4-5

1 Hérod., Hist. 1.30.25

32 Hérod., Hist. 1.31.25
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comme dévouement a la patrie, comprise comme ensemble politique mais également par les
liens existant entre les hommes en son sein et permettant le maintien de son existence. Dans
le récit encadré de Solon, Tellos est dit mort pour maintenir I'intégrité du sol de I’Attique dans

393, tandis

un combat « MPOG ToUC dotuyeitovag €vEAeUaiVL » « contre leurs voisins a Eleusis »
gue Cléobis et Biton trouvent un sommeil éternel a la fin d’'une féte argienne en I’honneur de
«"Hpa » « Héra »** durant laquelle ils conduisirent leur mére en tirant un char a la propre
force de leur bras. Les exemples de Tellos, Cléobis et Biton permettent ainsi a Solon de créer
une dialectique entre les trois personnages dans leur rapport a la patrie : d’'une part les deux
freres, dont la mére fatiguée s’incarne comme métaphore de la terre mere « KAvopévn »
« chancelante » (fr. 4a.3) suite au polémos athéno-mégarien, permettent par le secours
I’existence de |a féte, c’est-a-dire de la cohésion sociale ; de I'autre, I'image plus explicite de
Tellos qui, par le fait martial, délivre Eleusis des Mégariens. Il existe donc une dialectique
établie entre Tellos, dit « OABLTATOC » « le plus heureux »**, et Cléobis et Biton occupant le
« 8eUTEPOV MET EKeTvoV » « second rang aprés lui »°°°, qui permet de révéler I'existence d’un
bonheur s’exprimant dans la mort comme dévotion ultime vis-a-vis de la patrie. L'aréte
martiale et le kléos sont ainsi complétés par 'aréte sociale et le bonheur qui permettent de
faire tenir, en paralléle de I’ « e06awpovia » de la collectivité, celui de I'individu, en tant que
Solon distingue au sein du groupe des citoyens des hommes nommés, compris dans leurs
particularités et leur destinée individuelle. La mort qui, dans les hebdomades, se place comme
fin naturelle d’une évolution physique et cognitive comprise en termes de durée, se transpose
dans le cadre politique, de maniere pratiqgue, comme achévement d’une construction morale,
établie également au sein d’un temps compris comme durée, ol le Dasein se tourne vers le
futur constitué par la mort comme révélation de son aréte. En créant une opposition avec les
richesses éphémeres de Crésus, comme l'indique I'apophtegme « td yap meplwaota nmavta /
xpnuat €xwv oudelg Epxetal ic Aibew » « En effet, personne ne va garder dans I’'Hadés toutes

ses immenses possessions » (fr. 24.7-8), Solon souhaite démontrer le caractere stable mais

3% Heérod., Hist., 1.30.23 (trad. pers.)

3% Hérod., Hist. 1.31.8

3% Hérod., Hist., 1.30.13

3% Hérod., Hist. 1.31.4
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aussi éternel de la vertu, qui s’'incarne dans la matérialité des « gikdvec » « statues »*°’ de
Cléobis et Biton et dans la création d’un rituel autour de la personne de Tellos, que les
Athéniens « €8aav » « honorerent »*%. A 'éternité que souhaite conférer le législateur a la
polis, comme entité forgée par une collectivité de citoyens au sein d’un temps historique
linéaire, Solon semble joindre la conception ontologique de la durée, saisie au travers de
I’'homme progressivement compris dans son individualité, et qui témoigne de la porosité de

la limite établie entre la pensée pratique du sage et celle, métaphysique, du philosophe.

37 Hérod,. Hist., 1.31.26

38 Hérod., Hist., 1.30.25
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Conclusion

Etudier le temps chez Solon, c’est renoncer avant tout a produire une réflexion
monosémique quant a la vision portée par la figure polymorphe du législateur et du poete,
gue la période classique définit également comme « sage » et que nous pourrions, a certains
égards, considérer comme annonciatrice de celle du philosophe. La période de la fin du Vlle
siecle/début du Vle siécle, qui inscrit Solon dans une époque marquée par I’émergence d’une
pensée scientifigue émanant principalement d’un foyer ionien, témoigne en effet d’une
mutation progressive de la conception du cosmos forgée par les Grecs : la pensée mythique
d’un monde soumis a I'ordre du divin se retrouve peu a peu, sinon concurrencée, du moins en
contact avec celle d'un monde compris de maniére naturaliste, régi par I'implacabilité d’un
processus causal. L’analyse portée sur le temps solonien révele cette évolution mais aussi les
contradictions que peut porter la coexistence de deux ordres, I'un conservant encore sa force
symbolique et étiologique, I'autre offrant a I'homme de nouvelles perspectives quant a son
étre-au-monde, aussi bien en termes d’autonomie que de responsabilité. La vision du temps
portée par Solon semble ainsi s’inscrire au sein d’un carrefour d’influences, a la fois en raison
de son statut de législateur et de penseur quasi présocratique, qui peut se révéler aussi bien
complémentaire que porteur d’une distinction, mais aussi en raison de I'existence des deux

étiologies scientifique et divine.

Néanmoins, nous remarquons que |‘ceuvre de Solon témoigne avant tout d’un
détachement vis-a-vis de I'explication théologique du cosmos. Son activité de législateur,
portée par une pensée isonomique de I'espace, révele une vision du temps compris comme
continuum linéaire, en tant que la rédaction du corpus de lois, déposé au centre de la cité,
tente de délivrer un temps partagé par I’'ensemble des citoyens en vue d’assurer la pérennité
de la polis. Le conflit athéno-mégarien et ses conséquences tant législatives, par la seisachteia,
gue religieuse, dans la purification de I'agos, se font ainsi I'expression tangible d’'un temps
concu dans sa dimension historique et successive : la rectification des erreurs du passé par
des mesures prises au présent et visant a assurer un futur politique au corps des citoyens

constitue une entreprise conférant au temps un caractére dynamique, reposant sur la
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compréhension des trois temps de I'existence®®. L'immuabilité de la société anhistorique des
dieux ne semble donc pas pouvoir trouver sa place dans |'écriture poétique de Solon, dont le
role est avant tout de soutenir son activité de législateur par sa dimension programmatrice et
apologétique. Toutefois, affirmer la naissance d’un nouvel ordre séculaire sous la plume de
Solon reléverait de I'anachronisme et de I'impropriété. Les fragments, tels que le 13 de notre
édition, témoignent de la présence vivace des dieux au sein de I'existence des hommes et de
la polis, rejoignant ainsi les accents mythologiques dont se pare I'activité politique de Solon,
pour qui I’harmonisation de I’Attique cherche en partie a réinstaurer I'intégrité de la terre
comprise comme Mére des Athéniens. Or, si Solon ne cherche pas a instaurer un nouvel ordre
et ne se présente en aucun cas comme un révolutionnaire, nous devons relever une
compréhension progressive des phénomenes politiques sous un angle naturaliste, intégrés
dans un systéme de causalité dont la dimension mécanique se détache de I'arbitraire divin.
Les fragments 4 et 13, a premiére vue irréconciliables, trouvent cependant une cohérence si
nous admettons que Solon percoit les dieux dans leur dimension symbolique, mais leur retire
progressivement leur dimension effective en les intégrant dans un processus causal émanant
des lois de la nature. Cette relative mise a distance permet alors d’offrir aux hommes une
nouvelle compréhension du futur, qui semble se libérer de I'instabilité procédant de I'action
des dieux. En effet, le noos divin échappe a la compréhension humaine et assigne au futur un
caractere incertain, que Solon tente de supprimer en proposant la reconceptualisation d’'une
gnoséologie centrée désormais sur I’lhomme. La rationalisation de I'activité divine, intégrée
dans un schéma naturaliste, permet ainsi aux citoyens de mieux anticiper les conséquences
d’une action injuste par une connaissance des causes et des effets de I'action de la Dike,
apparaissant comme concept a part entiére, dont le principe régulateur immanent s’incarne
dans I'envoi d’até. En couplant cette derniére a Eunomia, Solon englobe la cité dans un
systéme causal partant d’un principe actif séculaire, politique, pour s’acheminer vers
I’expression conséquentielle de I'action coercitive de la justice, incarnée par la ruine : il s’agit,
par I'expression de ce schéma logique, de former la polis comme un tout compréhensible,
I’éloignant alors de I’'omnipotence divine et retirant de facto aux dieux leur capacité a détruire
la cité. Il résulte de cela un transfert de la responsabilité des dieux en direction des hommes,

a qui désormais le devoir incombe de maintenir la linéarité du temps au sein de la polis par la

¥, CHENET, Le Temps... Temps cosmique, Temps vécu, op. cit., pp. 51 a 54
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rectitude de leurs attitudes. Méme si, paradoxalement, la cité ne peut se passer de I'action
injuste pour se maintenir dans un temps historique et bénéficier de la kinésis que procure
I'activité de la Diké qui, comme processus, apporte un mouvement a la cité, elle court a sa
destruction siles hommes se délestent de leur responsabilité en ne recherchant pas I'adoption
d’une éthique au sein de leurs actions. En effet, leur volonté et leur capacité a détruire la polis
doit étre encadrée a la fois par la compréhension des phénomeénes régissant la cité, mais aussi
par le recours a un principe de juste-mesure afin de redresser le noos humain, compris comme
siege de la connaissance mais aussi comme disposition d’esprit. L’expression du systeme
causal gouvernant la cité se retrouve d’ailleurs particularisé a I’échelle de I’homme qui, en
comprenant les liens logiques unissant koros, hubris et até, permet aux citoyens de modérer
leur désir de posséder des richesses, qui s'incarnent comme facteur principal de destruction
de la polis. Néanmoins, nous ne devons pas voir en Solon un poeéte visionnaire d’un genre
nouveau qui, par cette gnoséologie reconceptualisée, tenterait de fournir une compréhension
du futur comme un tout prévisible de part en part. Solon semble plutot admettre une
conception de I'avenir, selon un modeéle ramifié, au sein duquel le risque, inhérent a la nature,
et I'espoir, inhérent a la nature humaine, rendent incertains les lendemains des hommes. La
guéte d’une stabilité passe donc par le recours a la morale, qui permet de réduire I'instabilité
du temps humain, qui se transpose a I’échelle du temps de la polis dans sa globalité. C'est
dans le glissement opéré entre deux visions de I’homme, compris d’'une part comme étre
politique au sein du groupe des citoyens qui forme I'ensemble de la polis, et d’autre part dans
sa nature profonde, que nous admettons chez Solon une vision plus ontologique. C'est a ce
propos que la période classique, puis hellénistique, a vu dans Solon non seulement la figure
du réformateur, mais aussi celle du législateur idéalisé par la qualité de sage qui lui est
inhérente. La sagesse pratique délivrée par son ceuvre poétique, parfois rédigée sous la forme
d’apophtegmes’®, témoigne de la consubstantialité établie entre réflexion politique et
réflexion sur la nature humaine, engendrant ainsi la proposition d’'une éthique, par Solon,

fondée sur la vertu congue comme synonyme de modération.

Cependant, notre réflexion se propose d’aller plus loin et de souligner que la réflexion du

législateur, dont la pensée globale de la polis se transpose, a I'échelle humaine, dans une

0 A, BUSINE, Les Sept sages de la Gréce antique : transmission et utilisation d’un patrimoine légendaire

d’Hérodote a Plutarque, op. cit.
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pensée globale de 'homme quant a sa nature, se meut en une réflexion que nous pourrions
qualifier de pré-philosophique. En effet, la pensée solonienne semble porter les prémices
d’une notion d’individualité venant redéfinir la nature du temps, que nous pourrions
concevoir également comme durée dans une perspective plus ontologique. Si les hebdomades
semblent annoncer la conception aristotélicienne d’'un temps physique, dont le caractére
successif rend possible la division de I’ « alwv » en une série de « xpovol », elles témoignent
avant tout d’un développement physique et cognitif de I’lhomme qui ne saurait se réduire a
une série d’instants. Les transformations humaines relévent avant tout d’un processus : elles
ne peuvent avoir lieu qu’en fonction de celles de I’hebdomade précédent, mais sont
également tournées vers lI'annonce des suivantes. La portée prétendument scientifique du
format de ’lhebdomade cherche ainsi a donner a la pensée solonienne un caractére universel.
La réflexion numérique portée sur la vie humaine permet de saisir 'homme dans son essence,
hors de toute référence a son statut socio-économique, méme si, in fine, le caractere
biologique attribué au processus de développement humain est avant tout une construction
artificielle visant a I'utilité sociale. Par ailleurs, la conception progressive de I'individu ne se
réduit pas, chez Solon, a sa simple dimension théorique, mais s’exprime dans le champ
politique par la reconceptualisation du kakos et de I'agathos. Si ces deux termes semblent
témoigner, a premiere vue, d’une vision globale de ’lhomme, compris de maniére collective,
nous devons voir que le caractére moral qui leur est attribué indique les prémices d’une
conception de l'individualité. En effet, les catégories du kakos et de I'agathos se délestent
progressivement de leur sens socio-économique pour revétir une dimension morale : ces deux
groupes, qui ne reposent plus sur des critéres de naissance, se caractérisent désormais par
des limites poreuses que chaque homme peut franchir de maniéere individuelle. La position du
législateur renforce deés lors cette capacité, en tant que son action politique, a la différence du
tyran, ne se fonde pas sur la réduction de I'individualité de certains citoyens pour asseoir son
pouvoir, mais se traduit en termes d’horizontalité mais aussi d’extériorité. Le législateur, loup
et pharmakos pour la cité, ne semble donc pas uniqguement porter sur I’homme un regard
globalisant, mais admet implicitement une notion d’individualité ou le temps se construit
comme durée. L'étude du temps révele ainsi que la figure de Solon ne se limite pas a celle du
législateur et du sage, porteur d’'une pensée pratique, mais se pare également d’une

dimension pré-philosophique par son caractere métaphysique relatif. La réflexion sur le
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bonheur, par les destinées personnelles de Tellos, Cléobis et Biton*®*, témoigne bel et bien
d’une pensée de l'individu, responsable de son existence dans |'adoption, ou non, d’une
morale révélée a sa mort. Le bonheur, reposant sur des critéres en partie objectifs et attribué
par un étre extérieur a la mort de I'individu, ne se comprend donc pas uniguement en termes
collectifs, a I’échelle de la cité, mais se pare aussi d’'une dimension personnelle, au niveau de
chague homme pris indépendamment les uns des autres. Solon se situe ainsi au sein de ce
croisement d’influence, révélé par I'étude du temps, émanant en partie de la coexistence de
deux étiologies du monde, mais essentiellement de son statut de législateur et de poéte qui
revét aussi, in fine, un caractére philosophique. Néanmoins, il reléverait de I'impropriété
d’attribuer a la pensée solonienne une dimension pleinement métaphysique, au sein de
lagquelle I'homme serait étudié en lui-méme et pour lui-méme. Une telle capacité
d’abstraction se révelerait en effet anachronique, dans la mesure ou la réflexion menée par
Solon sur les prémices d’un concept d’individualité ne peut se détacher de I'expérience
sensible du fait politique. La figure de Solon s’affirme avant tout comme celle du législateur,
pour qui le temps se comprend essentiellement a I'échelle de la polis, par sa volonté de lui

attribuer une stabilité capable de I'acheminer dans le futur.

Si la rédaction du corpus de lois de Solon ne témoigne pas d’une recherche, assumée
et consciente, de linstauration d’'un ordre nouveau, elle incarne les prémices d’une

02 Jont atteste I'ceuvre de Clisthéne menée en 508/7

transformation profonde de la politeia
lors de son archontat. En effet, quel temps donner au temps solonien ? Quel écho la
conception isonomique de I'espace, qui sous-tend la volonté d’instaurer un temps partagé par
I’ensemble des citoyens, recoit-elle au sein de la politique athénienne ? Il s’agit ainsi de voir
comment la conception spatio-temporelle portée par Solon a pu se transcrire, de maniére plus
affirmée, au sein des réformes législatives du Vle siecle. Le demi-siecle succédant a I’archontat
de Solon ne témoigne pas d’une mutation des structures de la société qui prendrait le pas sur
les premiers jalons posés par le législateur quant a I'élargissement de la souveraineté au

démos. A l'inverse, la premiére moitié du Vle siecle montre le ravivement des tensions

présentes entre le peuple et les aristocrates, mais aussi entre les familles aristocratiques, par

1 Hérod., Hist. 1.30-32

402 N . . . . . . ,
A comprendre a la fois comme mode d’organisation de la polis et principe de citoyenneté
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la multiplication d’épisodes de stasis*® dés I'année 585/4, qui aboutissent a la tyrannie de
I’archonte Damasis de 582 a 580. La ranimation périodique d’une situation de crise au sein de
la société athénienne s’incarne néanmoins avec le plus de vigueur dans la figure de Pisistrate,
général victorieux face a Mégare et probablement polémarque, qui prend par trois fois*™ le
pouvoir. La derniére tentative de 538/7 permet aux Pisistratides conserver le pouvoir
tyrannique jusqu’au meurtre d’Hipparque, fils de Pisistrate, en 514 et a I'expulsion de son
frere Hippias. L'accession au pouvoir de Pisistrate, qui se fonde sur un démos a la fois rural,
incarné par les paysans, et urbain, composé par exemple d’étrangers intégrés dans le corps
civigue, ne témoigne toutefois pas d’'une rupture au sein de la société athénienne. Pisistrate
et ses fils ménent « une politique [...] relativement modérée [..] c’est-a-dire non
partageuse »*® : les tyrans ne recherchent pas a confisquer les propriétés des aristocrates ou
a accentuer le réle du démos au sein de la vie politique par une série de réformes élargissant
leurs timai. En revanche, ils tirent leur relative popularité d’un soutien apporté au démos par
I’extinction du paupérisme et la mise en place de mesures visant a son intégration, telles que
les cultes chtoniens et les fétes. Rien, jusqu’a Clisthéne, n’indique I'approfondissement de la
pensée isonomique portée par Solon. Toutefois, les réformes soloniennes, qui mettent fin a
un rapport de dépendance de type ancien, permettent de donner au démos une force
nouvelle. L'enrichissement général de la société athénienne par la culture arbustive et le
progrés de l'artisanat dans le domaine de la céramique, couplé a I'augmentation de la
population attique par l'arrivée de travailleurs, augmente le poids numérique et
potentiellement politique du peuple. Clisthene, qui fait entrer le démos dans son hétairie pour
prendre le pouvoir face a Isagoras, permet ainsi a cette force de s’exprimer dans la mise en
place de réformes visant a apporter une consistance a la souveraineté du peuple, jusqu’ici
restée majoritairement théorique, mais aussi a I'approfondir. Nous ne devons toutefois pas
classer les transformations législatives dans le champ d’une politique qui serait uniguement

mue par une volonté démagogique, afin de s’assurer le soutien de sa clientele. Les mesures

403 L'analyse que nous proposons quant a la postérité de I'ceuvre solonienne se fonde sur P. LEVEQUE,

« Formes des contradictions et voies de développement & Athéenes de Solon a Clisthéne », Historia:
Zeitschrift fiir Alte Geschichte, vol. 4, n° 27,1978, pp. 522 a 549, méme si nous émettons quelques réserves
vis-a-vis de I'analyse marxiste qu’il formule quant a la société athénienne.

404 | es trois épisodes semblent se situer en 561/0, 552/1 et 538/7.

%> p_LeveQUE, « Formes des contradictions et voies de développement 4 Athenes de Solon a Clisthéne »,

op. cit., p. 531
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de Clisthene témoignent plus largement d’une conception isonomique de I'espace®®,
transposée au sein de la société, qui semblent découler de la vision portée par Solon dans la
rédaction du corpus législatif. Les valeurs de centralité, de similitude et de non-domination
semblent en effet a I'ceuvre dans le redécoupage géographique de I’Attique en dix tribus
composées chacune de trois trytties, imposé de maniéere arbitraire pour briser les associations
établies entre membres de la méme géne et de la méme phratrie. Il s’agit en effet de
considérer I'espace comme milieu uniforme, délesté de toute « povapyia » exercée dans
certaines parties du territoire, en vue de le tourner vers le centre formé par Athénes ou
s’exerce un pouvoir progressivement égal, méme si tel ne saurait étre pleinement le cas’”,
entre les citoyens issus du démos et de |'aristocratie. L’ « esprit géométrique » de Clisthéne se
transcrit en effet au sein des rapports sociaux par I'anamixis, comprise comme « amalgame »,
du peuple, en tant que le principe de similitude, lié a celui de réversibilité*®, implique peu a
peu la considération des citoyens en termes d’égalité. L'isonomie, comme régime politique,
témoigne donc de I'approfondissement de la vision solonienne : la « loi égale » prend le pas
sur « le respect égal vis-a-vis de la loi » porté par I'’eunomie. L’ensemble des citoyens, qui
participe a la rédaction de la loi et exerce sur elle un contréle par le biais de la Boulé et de
I’'Ecclésia, bénéficie donc d’une iségoria qui prolonge I'isonomie, en tant que I'égalité de
parole est consubstantielle a la formation d’'un ensemble |égislatif porté par I'ensemble des
citoyens. La loi clisthénienne n’est donc plus imposée par I'action unique du législateur ou
arbitraire du tyran, et témoigne ainsi d’un glissement entre les thesmoi soloniens et les nomoi
forgés par la totalité du corps civique®®. Ainsi, Clisthéne semble prolonger et élargir le temps

solonien : si I'isonomie vise avant tout a stabiliser des rapports entretenus entre démos et

“% Notre propos s’inspire de I'étude de P. LEVEQUE et P. VIDAL-NAQUET, Clisthéne I’Athénien : essai sur la

représentation de I'espace et du temps dans la pensée politique grecque de la fin du Vle siecle a la mort de
Platon, Paris, Les Belles Lettres, 1964

407 . \ csag g ey . . . . .
Nous ne devons pas penser que Clisthéne forme une société égalitaire, mais s’inscrit dans la prolongation

d’une tentative d’amoindrissement des différences entre le démos et I'aristocratie en termes d’exercice de
leur citoyenneté. Les grandes familles conservent leur domination économique, une partie de leurs réseaux
de relations, mais aussi leur exclusivité sur certains offices tels que celui de I'archontat (seules les deux
premiéres classes censitaires peuvent y accéder).

“%8 M. DETIENNE, « En Gréce archaique : géométrie, politique et société », op. cit.

99 | M. ’'HOMME-WERY, « De I'Eunomie solonienne a I'isonomie clisthénienne. D’une conception religieuse
de la cité a sa rationalisation partielle », op. cit., voir pp. 220 a 223
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aristocratie, assurant ainsi a la polis sa stabilité et sa pérennité, elle permet également aux

citoyens de se doter d’un temps politique égal et partagé.
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Aaoko¢ Uotepov edapbal kamitetpidpOat yévog.”

Fragment 34

ol & ¢’ apnayfitow AABov- EATILS’ elxov ddvenv,
KASOk[g]ov Ekaotog alTWV OABoV VPR CELY TTOAUY,
Kal pe KwtiAAovta Aelwg TtpayLV ékdpavelv voov.
xalva pev 1ot édppacavto, viv 6€ potl xoAoUpevol
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natpidog kakoiow €06AoUC loopoLpinv EXELv.

Fragment 36

€yw 6£ TV pév olveka Euvryayov

Sfjpov, Tl ToUTWV TIPLV TUXELY EMOUCAUNY;
ouppoptupoin tadt’ av v Siknt Xpovou
UNTNPe Heylotn datpovwy OAupTiwv
dplota, I pélawa, Tig €yw mote (5)
O0pouc aveilov toAAayijL mennyotag,
NpooBev 6 SouAevouoa, viv EAsuBEpn.
nioAAoug &’ ABrvag natpid’ £¢ BedktiTOV
avryayov mpaBévtag, AAAov EKSIKWC,
aAAov Sikaiwg, Toug & avaykaing umo (10)
XPeLo0¢ puyovtag, Y\Oooov oUKET ATTIKAV
LEvtac, wg 6n moAlaxit mMAaVwHEVOUG:

ToUC & €vBad’ atol Soulinv dekéa
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gxovtog, NBn 6£0TMOTEWV TPOUEOUEVOUG,
€\evBépouc £Onka. Talta pév kpatel  (15)
opol Binv te kat diknv Euvapuooag

Epefa, kal SLABov wg LeoxOUNV:

BeopoUlc &’ Opolwg TWL KaK®L TE KAyab L
gVBelav €i¢ Ekaotov appooag Siknv

gypaga. kévtpov &’ aAAoc wg Eyw Aafwv, (20)
Kakoppadng te Kol pLAOKTAUWVY AvNp,

oUK Gv Katéoye Sfjpov: €l yap RBelov

a Tolg évavtiolowv fvoavev ToTe,

avtic & & tolow oltepol ppacaiato,
TMOAAQV Gv avdp®v RS’ €xnpwOn MoOA. (25)
TV 00VeK’ AAKNAV MAVTOOEV MOLEOUEVOC

w¢ €V Kuolv ToAAfjLoY £€otpadnv AUKOC.

Fragment 37

SNuwL pev i xpn dlapadnv oveldioa,
a viv €xouotv oUmot’ odpBaApoiow av
gldovtec LSOV ...

oool 6£ peilouc kat Binv apeivoveg,

aivolev av pe kat ¢ilov motoiato. (5)

oUK Gv katéoye 6fjuov, oUd’ énavoato (7)
niplv avtapaag miap €EetAev yaa:

€yw O£ TouTWV WoTep €V PETaLXpiwt

opo¢ katéotnv. (10)
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Fragment 38

TilvouaoL: Kal Tpwyouasty ol Jev (tpla

ol &’ aptov alT®WV, ol 6€ CUUUEULYUEVOUG
yoUpou¢ ¢pakolot: KeBL &’ o0Te MEPUATWV
aneotwv o0’ €v, A00’ €V AvBpWTOLOL Vij
dépel peatva, mavra &’ apbovwe mapa. (5)

Fragment 39

omnevdouaL & ol pev tyduy, ol 8¢ oiddlov,

ol &’ 6¢oc,

Fragment 40

tkokkwvag 8¢t GAog, TE€tepog &€ onoapa.

Fragment 43

Autapr) Koupotpodog:
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